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Praca sa tyka vyskumu zameraného na otdzku, ako vplyva ¢lenstvo v netradicnom
nabozenskom spolocenstve na identitu jedinca — ¢lena spolocenstva. Identita je
vymedzena ako sebainterpretacia: ako interpretovanie svojho vlastného bytia vo svete.
Pre veriaceho je pritom doélezita ideologia, definovana ako vierou¢ny vyklad sveta.
Porovnava sa substan¢ny a nesubstanény model osobnosti a odovodiiuje sa potreba
nesubstancného modelu ako vychodiska na skiimanie identity. Ku konverzii sa
pristupuje ako k radikalnej reinterpretacii identity. V pristupe k tymto pojmom sa
vyuZziva psychologicky, filozoficky a antropologicky uhol pohladu.

Vyskum sa uskutocnil v nabozenskom spolocenstve Hnutie zjednotenia. Pouzila sa
kvalitativna metodolédgia: vyskumné udaje sa ziskali prostrednictvom interview
s t€astnikmi vyskumu — prisluSnikmi Hnutia zjednotenia. Ziskany material bol
analyzovany pomocou ukotvenej tedrie a interpretovany v sulade s daseinsanalytickou
hermeneutikou. Pri vyskume sa pouzili aj pisomné materidly — vierou¢né texty
a tlaCoviny Hnutia zjednotenia.

Vyskum odhal’uje ddlezitost’ ideologie pre integraciu identity jedincov, ktori
konvertuji k Hnutiu zjednotenia. Vierouka Hnutia zjednotenia je oznacend ako
,uzavrety ideologicky systém*. Vytvaranie identity ucastnici vyskumu charakterizuji
ako cielavedomy proces, pri ktorom vyuzivaju stratégie na dosiahnutie ciel’a: ndjst’

zivotnu orientaciu, pocit istoty a podporné spolocenstvo.
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Abstract

KLENOVSKY, Libor: The course of psychosocial identification in a non-traditional
religious movement (dissertation thesis). Comenius University in Bratislava. Faculty of
Philosophy; Department of psychology. Primary supervisor: prof. PhDr. Jana Plichtova,
CSc. Dissertation defence committee: Social psychology. Chairman: prof. PhDr. Teodor
Kollarik, Dr.Sc. Degree of professional qualification: Doctoral degree. Bratislava :

FFUK. 2008. 197 p.

The research explores the question how membership in a non-traditional religious
movement affects identity of individual — member of such movement. The identity is
defined as interpretation of his or her own being in the world. Religious explanation of
the world named in text as ideology is important for the woshipper, too. Substantive and
non-substantive models of personality are compared and reasons why non-substantive
model is needed as a source for the research into identity are explained. Religious
conversion is approached as a radical change of identity. In approach to this concepts
psychological, philosophical and anthropological perspectives are applied.

The research was conducted in religious community of Unification Movement.
Qualitative methodology was applied: input data was received during interviews with
respondents — members of Unification Movement. Received material was analysed with
the help of grounded theory and interpreted in line with daseinsanalytical hermeneutics.
The research explored also written material — dogmatic texts and prints published by the
Unification Movement.

The research revealed the importance of ideology for identity integration of
individuals who converted to the Unification Movement. Teaching of the Unification
Movement was defined as a “closed ideological system”. Interviewed members of the
movement described their identity creation as a purposeful process in which they used
strategies to reach the goal: to find life orientation, feeling of security and supportive

community.
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PREDHOVOR

Nabozenska sloboda sa v nasej spolo¢nosti prejavila jednak ako moznost’ verejne sa
prihlasit’ k svojej ndbozenskej viere bez perzekucie zo strany Statnych organov, jednak
ako moznost’ jednotlivca zvolit’ si ndboZenstvo, ktoré ho najviac oslovuje.

Skuto¢na sloboda je vSak spojena aj s pocitmi ohrozenia z neznameho
a s moznostou zlej vol'by. Premena nasej spoloCnosti na slobodnu spolo¢nost’ sa takisto
spajala s iracionalnymi obavami z nezndmeho 1 s opravnenymi obavami z javov
spojenych s vierou, ktoré boli predtym vytesnené z verejn¢ho diskurzu. Medzi ne patrili
aj nabozenské sekty.

Pretoze fenomény ako psychickd manipulécia a jej prevencia ¢i vystupoveé
poradenstvo stvisia so psychoterapiou a socidlnou pracou, teda s oblastami, ktorym sa
autor tejto dizertaénej prace profesionalne venoval, bol za Ceskoslovensku cirkev
husitski menovany do Spoloc¢nosti pre stidium siekt.

Nebolo jasné, ktorych siekt a z akych konkrétnych dovodov sa ma spolo¢nost’
obavat’, pred akymi nebezpecenstvami ju treba chranit’. Této situécia trva dodnes.
Vynimkou st udalosti, kde sa predpoklada spojitost’ so satanizmom (predovsetkym
medialne zndme kauzy vrazdy a samovrazdy, ktoré boli inSpirované ideologiou
satanizmu, ako aj viaceré pripady hanobenia cintorinov). Okrem satanizmu vSak
autorovi doteraz nie si zname konkrétne pripady trestne postihnutelného spravania sa
prisluSnikov inych netradi¢nych ndbozenskych spolocenstiev na izemi Slovenske;j
republiky.

Zdrojom informacii o sektach su jednak zahrani¢né zdroje a jednak negativne
stanoviska jednotlivych registrovanych cirkvi voéi jednotlivym sektam. Coskoro sme
zistili, Ze chybaji nezaujaté informacie, osobna skisenost’ s tymito spoloCenstvami,
prehl’ad o ich ¢lenskej zakladni a evidencia o ich (negativnom) posobeni na tizemi
Slovenska.

Sekty v§ak m6zu znamenat’ aj int hrozbu, nez je protizakonné spravanie. Vo
verejnosti sa zakorenila predstava o psychickej manipulacii a indoktrinacii ndbozenskym
ucenim, ktora prinaSa zmenu identity: z konvertantov sa stavajia manipulovatel'né bytosti

bez vlastnej vole, potencialne nebezpecné pre spoloc¢nost’.



Povazovali sme preto za potrebné preskumat’, ako sa meni identita ¢lena
netradi¢ného ndbozenského spolocenstva, ako si on sam vysvetl'uje tito zmenu.

Zvolili sme kvalitativnu vyskumnu metodologiu, ktora sa opierala prevazne
o vypovede ¢lenov nabozenského spolocenstva, o Stidium vieroucnych a inych
dokumentov z prostredia hnutia a o pozorovanie aktivit hnutia. Zakladnou metdédou
zberu udajov boli interview s ¢lenmi Hnutia zjednotenia. Prepisy vypovedi boli
analyzované pomocou ukotvenej teorie a pocitacového programu na kvalitativnu
analyzu tdajov, ktory je kompatibilny s touto tedriou. Pri syntéze vysledkov sme vyuzili
hermeneutickt interpretaciu. Pozorovanie aktivit hnutia bolo pomocnou metodou.

Autor je krest’an a ako taky sa neidentifikuje s ideologiou Hnutia zjednotenia. Pre
jeho poziciu zi¢astneného pozorovatel’a v danej cielovej skupine pokladame toto
vychodisko za vyhodu oproti vychodisku ateistickému alebo svetonazorovo
indiferentnému, podobne ako je vyhodou komentétora futbalového zapasu osobna
sktsenost’ s futbalom: pomohlo ndm — parafrazujuc vyrok D. Luzného — porozumiet’
¢lenom nabozenského spolocenstva zvnutra a sucasne ostat’ vonku.

Pozicia spolo¢enskovedného vyskumnika sa zvykne spéjat’ s kritickym vztahom
k viere a veriacim. Je preto namieste vyslovit pod’akovanie ucastnikom vyskumu
a d’al8im ¢lenom naboZenského spolocenstva Hnutie zjednotenia za to, Ze prijali
a reSpektovali moju poziciu, umoznili mi vykonéavat’ vyskum a ochotne spolupracovali
pri interview.

Predovsetkym d’akujem svojej Skolitel’ke Jane Plichtovej za to, ze prejavila zaujem
o mnou zvolenu tému, za kritické a sucasne trpezlivé dlhoro¢né odborné vedenie a za

intenzivnu pozornost, ktort venovala mojim textom.
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UvVOoD

Po roku 1989 nastalo obdobie zvySeného zaujmu obyvatel'ov Slovenska
o ndbozenstvo. Tento zaujem sa celkom prirodzene spdjal s celospolocenskou politickou
zmenou smerom k slobodnej spolo¢nosti, ktorej samozrejmou sucast'ou je sloboda
nabozenského vyznania a Sirenia ndbozenskych ideologii.

Zaujimavou skuto¢nost’ou vsak je, ze zvySeny zaujem o nabozenské hodnoty sa
vyskytoval nielen v krajinach, ktoré presli zmenou reZimu, ale paralelne aj v zapadnej
Eurdpe, ktora ziadnou vyznamnou zmenou spolo¢enského usporiadania nepresla.
Lambert (2004, s. 29-45) referuje o ,,Europskom vyskume hodnot®, ktory zaznamenal
posun v nabozenskych hodnotéch: zatial' o vyskum, ktory sa konal v rokoch 1981
a 1990, dokazoval vzrastajucu sekularizaciu zapadoeurdpskej spolocnosti, nasledny
vyskum v roku 1999 odhalil vyznamnu zmenu. Ukézalo sa, ze celd Eurdpa zazila
nabozenské prebudenie.

Z toho vyplyva, ze oslobodenie spolo¢nosti spod totalitného rezimu je len vedl'ajSim
faktorom nabozenského prebudenia na Slovensku. Je potrebné identifikovat’ iné faktory.
Bacova (1997) upozoriiuje, Zze ndbozenstvo spolu s ostatnymi ideoldgiami hré doélezitt
rolu pri formovani identity jednotlivcov tym, Ze pre niu poskytuje zakladny ramec.

V eurdpskej spolocnosti, ktora sa sekularizuje uz od obdobia osvietenstva a za posledné
storoCia zazila vzostup a pad viacerych ideologii, mozno rozvoj religiozity interpretovat’
ako vyjadrenie potreby najst’ oporu pre dosiahnutie uspokojivej osobnej identity.
Eurdpska kultara vo svojej historii vytvorila viaceré systémy idei — explana¢né modely,
medzi ktorymi si mézeme Coraz vol'nejSie vyberat. Vacsinou vSak maji vel'mi stary
povod, zdanlivo nesuvisiaci s problémami dnesnej doby, a aj preto mnohych neoslovuju.
Berger a Luckmann (1999, s. 84) hovoria o ,,integracii vyznamov*, ktora je sucastou
spolo¢enského diskurzu. Integraciu vyznamov chépu ako prepajanie parciadlnych
vyznamov do vyssSieho, mytologického ¢i ndboZenského celku. Potrebné st pre integritu
individualnej osobnosti aj celej spolo¢nosti. Nedostato¢na produkcia integrujicich
vyznamov je problémom dne$nej doby.

V byvalom Ceskoslovensku nastalo kratke obdobie voIného §irenia idei uZ v roku
1968, ked’ sa zacina pribeh nami sledovanej bratislavskej skupiny netradicného
naboZenského hnutia. V obdobi normalizacie uz v naSej spolo¢nosti ilegalne posobili

viaceré nabozenské hnutia, avSak ich ¢innost’ bola utajovana. Po pade komunizmu sa



zviditelnili a verejnost’ si ich zacala viac v§imat’. Nastalo nabozenské prebudenie, ktoré
Tizik (2006) deli do dvoch foriem: hovori jednak o navrate k tradi¢nému krest’anstvu
a jednak o priklone k novym formam religiozity, ktora sa prejavuje v tradicnych
cirkvach, ale aj v novych naboZenskych hnutiach.

Tradi¢né cirkvi v dnesnej dobe zahrnuji r6zne charizmatické (,,letnicné*) hnutia,
ktoré sa v historii krest’anstva bezne vyskytovali. Nekonformné hnutia vnutri tradiénych
cirkvi spolu s netradiénymi ndbozenskymi hnutiami pritahuja konvertitov,
predovsetkym z radov mladeze. Rozne odhady hovoria, Ze na Slovensku v sucasnosti
poOsobi niekol'ko desiatok novych nabozenskych spolo¢nosti. Ich mnozstvo a ich
zviditeIniovanie po Novembri *89 uputalo pozornost’ verejnosti aj viacerych instittcii.
Velkt pozornost’ im venuju aj tradi¢né cirkvi. Vnimaju ich ako nebezpecenstvo pre
spolo¢nost’, av§ak najma ako konkurentov.

Tizik (2006) sa zaobera vzt'ahom Statu a naboZenskych spolocenstiev. Zatial’ ¢o
tradi¢né krestanstvo sa stalo sti€ast’'ou legitimizacie naSho $tatu (odvolanie na cyrilo-
metodsku tradiciu v preambule nasej Gstavy) a tradiéné cirkvi dostavaju Statnu podporu,
netradi¢né nabozenské hnutia Ziadnu Statnu podporu nedostavaja. Diskriminacna
politika Statu napomaha udrziavat’ napétie medzi tradicnymi cirkvami, Statom
a spolo¢nost’ou na jednej strane a netradiénymi nabozenskymi hnutiami na strane druhe;.

Pri Ekumenickej rade cirkvi Slovenskej republiky bola preto kratko po Novembri
’89 zalozena Ekumenicka spolocnost’ pre stidium siekt, ktora sa zaobera prevenciou
(osvetou a poradenstvom) v oblasti siekt a vydava ¢asopis Rozmer, zamerany na tato
problematiku. Netradi¢nym naboZzenskym hnutiam sa venuje aj Ustav pre vztahy §tatu
a cirkvi, ktory takisto poskytuje informacie a vykondva poradenstvo v tejto oblasti. Do
tretice treba spomenut’ obc¢ianske zdruzenie Integra so sidlom v Banskej Bystrici, ktoré
sa taktiez zaoberd osvetou a poradenstvom.

Vsetky spominané subjekty pristupuju k netradicnym nabozenskym hnutiam
z pozicie ochrancov spolo¢nosti pred ich zhubnymi vplyvmi. Opieraju sa o prevazne
zaujaté stanoviska predstavitel'ov tradicnych cirkvi a o vypovede ¢lenov, ktori z tychto
spolocenstiev vystipili. Obviniuju tieto spolocenstva z toho, Ze manipuluju dovercivymi
I'ud’'mi, predovsetkym mladezou, aby ziskali moc a materialne prostriedky. Druha strana
— Clenovia netradiénych nadbozenskych spolocenstiev — sa brani a tvrdi, Ze majoritna
spolo¢nost’ a jej institucie potlacaji ndbozensku slobodu. Chybaji konkrétne informécie
o tom, ktoré z tychto spoloCenstiev a ¢im sa v nasej spolo¢nosti prejavuju ako
nebezpecné. Chyba objektivny vedecky vyskum zamerany na porozumenie tomu, pre¢o
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I'udia konvertuju na nové viery, ako konstruuji svoju novu identitu. Tato absencia bola
hlavnym motivom ndsho vyskumu. Preto je ciel'om prace porozumiet’ identite jedinca
v kontexte netradicného nabozenského spolocenstva.

Pod netradicnym nabozenskym spoloc¢enstvom budeme rozumiet’ také, ktoré hlasa
novu, v kultire majoritnej spolo¢nosti doteraz neukotvent vieru. Jedinci sa do neho
nenarodili, ale prezili ndbozensku konverziu a pripojili sa k nemu. Predtym, nez
definujeme ponimanie identity, s ktorym budeme d’alej pracovat’, sme povazovali za
nevyhnutné vymedzit’ model osobnosti, ktory bude poskytovat’ primerané vychodisko
k pojmu identity.

V 1. kapitole charakterizujeme substan¢ny a nesubstan¢ny model osobnosti
a odovodnujeme potrebu nesubstancného modelu. Pri definovani identity a konverzie za
vhodnu a pouziteInu povazujeme filozoficku koncepciu Dasein, rozpracovanu M.
Heideggerom (1972) v ramci fundamentalnej ontologie. K ¢loveku teda pristupujeme
ako k sebainterpretativnej bytosti, ktorej ide o jej bytie vo svete. Identitu chapeme ako
sebainterpretacie v zmysle takto ponimaného bytia. Nabozensku konverziu chapeme ako
radikalnu reinterpretaciu identity. Od pochopenia vyznamu konverzie pre identitu
veriaceho si sl'ubujeme hlbSie porozumenie fenoménu ¢lenstva v netradicnych
nabozenskych spolocenstvach.

Clovek vzdy uréitym spésobom rozumie svetu a podla toho sa v filom orientuje.
Dosiahnut’ porozumenie mozno bud’ zdihavym individudlnym @silim, alebo osvojenim si
urcitého vykladu sveta, ktory vytvoril niekto iny. Vysvetl'ujaci vyklad sveta sme oznacili
terminom ,,ideoldgia®. Pri pojme ideoldgie sme vysli zo symbolickej antropologie
Geertza (2000). Ideologia integruje identitu jedinca do zmysluplného celku. Vzajomnua
previazanost’ intelektualneho poznania, vier a presvedcCeni zvykneme oznacovat’ pojmom
»integrita osobnosti®, ktora sa vSeobecne povazuje za dolezitu kvalitu; v psychoterapii
sa zvykne povazovat’ za predpoklad psychického zdravia. Explanacny model, ktory
ponukajui rozne ideologie, moze predstavovat pre jedinca, ktory sa s nim identifikuje,
prave takyto integrujuci prvok.

K vyskumu identity mozno pristupovat’ z viacerych vednych disciplin. Pouzili sme
interdisciplinarny pristup vo vybere literatury a v metodologickych tivahach,
vychédzajuc z psychologickych, sociologickych, antropologickych 1 filozofickych
koncepcii. Pytat’ sa na skimany problém je vSak socialnopsychologické. Vyskumné

otazky sme formulovali takto:
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Akym sposobom interpretuje svoju identitu jedinec, ktorého povodna identita
presla konverziou?

Aké motivy ku konverzii uvadza?

Akymi stratégiami sa jedinec vyrovndva s touto zmenou?

Aké obete musi tomuto vyvinu svojho sebaurcenia priniest’ a ¢o za to ziskava?

V 2. kapitole popisujeme pouziti metodoldgiu. Vzhl'adom na zvolenu teoreticka
koncepciu osobnosti a identity, ako aj na ciel’ — porozumiet’, ako tcastnici vyskumu
hl'adaju, konstruuju, charakterizuj svoju identitu v rozhovore s vyskumnikom — sme
zvolili kvalitativnu metodologiu, kompatibilnu s koncepciou Dasein. Pre potrebu
vytvorit’ teoreticku reflexiu priamo z textu vypovedi a pre moznost’ usporiadat’ mnozstvo
textu sme zvolili postup ukotvenej teorie Straussa a Corbinovej (1990), ktory umoznil
jeho prehl'adné pocitaCové spracovanie a ur¢enie vyznamovych celkov, vztahujucich sa
k pojmu identity. Pri interpretacii jednotlivych tém a pri syntetizovani tedrie vSak bolo
potrebné pouZit’ aj interpretacny postup, ktory nie je naviazany na Ukotvenu teoriu (nie
je s nou vsak ani v protiklade) a neobmedzuje sa na hl'adanie funkénych vzt'ahov medzi
jednotlivymi kategdriami, ale umoznuje nachadzat’ ich zmysel. V naSej praci sme sa
inSpirovali hermeneutikou H. G. Gadamera (1999) a P. Ricoeura (1997, 1981).

Ciel'ovou skupinou nasSej prace su l'udia, ktori presli zazitkom nabozenske;j
konverzie k netradicnému nabozenskému spolocenstvu — Hnutiu zjednotenia. Preto v 3.
kapitole analyzujeme explanaény model, s ktorym sa identifikuji — naboZenské ucenie
Principu. Ciel'om prace nie je hodnotit’ skiimanu ciel'ovu skupinu z pozicii krest'anske;j
vierouky ani rozoberat’ teoldgiu Hnutia zjednotenia. Ak sme sa dotkli teologického a
vierou¢ného diskurzu, konali sme tak vylu¢ne v kontexte jeho psychologickych
a socidlnych suvislosti, predovsetkym identity. Venovali sme sa aj vztahu hnutia
k majoritnej — predovSetkym slovenskej — spolo¢nosti, a to aj v historickom kontexte.
UmozZnilo nam to sledovat’ stivislost motivov na konverziu a jej désledkov v zavislosti
od politického rezimu a konkrétnych prelomovych historickych udalosti. Udaje sme
ziskavali analyzou dokumentov a propagacnych materidlov Hnutia zjednotenia,
pozorovanim aktivit cielovej skupiny a ¢iastocne analyzou vypovedi Gcastnikov
vyskumu.

Vyskumom sa zaobera 4. a 5. kapitola. V 4. kapitole popisujeme, akym spdsobom
a v akom situa¢nom kontexte sme aplikovali vyskumna metodologiu. Vyskum sme

uskutocnili v spolo¢enstve Hnutie zjednotenia, ktorému je vo verejnom



medzinaboZenskom diskurze pripisany status nebezpecnej sekty a ktorého vodca —
reverend Moon — sa poklada za kontroverznu osobu.

Hlavnym zdrojom udajov boli vypovede ucastnikov vyskumu, ku ktorym doslo
vacsinou po bohosluzbach v priestoroch Hnutia zjednotenia. Doplnkovym zdrojom bola
analyza pisomnych pramenov z prostredia hnutia a pozorovanie bohosluZieb, pripadne
osobna ucast’ na niektorych aktivitach hnutia pre verejnost’.

V 5. kapitole sme analyzovali vypovede tcastnikov vyskumu. Text je Strukturovany
podl’a jednotlivych Zivotnych obdobi participantov. V rdmci kazdého obdobia sa text
¢leni podl'a hlavnych tém, ktoré si vo vypovediach participantov naviazané na dané
zivotné obdobie. Text je zostaveny z citatov z vypovedi ucastnikov vyskumu a z ich
interpretécii.

6. kapitola zhrnuje vysledky vyskumu. Jej obsahom je interpretacia vysledkov
kvalitativnej analyzy a odpoved na vyskumné otazky. Vyskum preukazal, ze za
najsilnej$i dovod pre pripojenie sa k Hnutiu zjednotenia sa povazuje ideoldgia hnutia.
Poskytuje jednak orientaciu v dneSnom svete, jednak ciele do budicnosti. Délezitym
motivom je aj to, ze ¢lenov hnutia spaja s ostatnymi vyznavacmi spolo¢nej ideoldgie.
Ideologiu Hnutia zjednotenia charakterizujeme ako uzatvoreny systém idet, ktory
prinasa pocit istoty a zorientovanosti vo svete, ale ma urcité poziadavky na
konvertantov. Plnenie tychto poziadaviek vpyva na sukromie konvertantov a na ich
vztahy s okolim. Za pocit bezpecia a novy zmysel Zivota, ktory im déava, su ochotni
prinaSat’ vel'ké obete vratane Casti osobnej slobody.

Konverzia je vyustenim obdobia existencialnej krizy, ktoré jej tesne predchadza.
Tento priebeh zodpoveda vysledkom Loflandovho (1977) vyskumu Hnutia zjednotenia,
ktory sa uskuto¢nil v USA.

Ugastnici vyskumu konstruuju svoju konverziu ako cielent stratégiu. Pomocou
identifikécie s vieroukou Hnutia zjednotenia definuji zmysel Zivota a Zivotné ciele
a s tymito definiciami su spokojni — maju pocit, Ze vyriesili svoje existencialne
problémy. Tento sposob konStruovania novej identity sme charakterizovali ako
obnovenie rodinného spolo¢enstva. Nadobudnuta identita predstavuje hodnotu, ktorej
vel'a obetovali a ktort pomocou obrannych a podpornych stratégii brania proti
konformnym tlakom ,,vonkajSieho sveta®.

Pocas svojej viacro¢nej vyskumnej ¢innosti v prostredi bratislavskej skupiny Hnutia
zjednotenia sme nadviazali priatel'ské vzt'ahy s jej clenmi. Zachovali sme si vSak status
nezavislého pozorovatel’a a v tejto role nas akceptovali aj Gi€astnici vyskumu.
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1 EPISTEMOLOGICKE VYCHODISKO K POJMU
LIDENTITA

Urcenie totoznosti 'udi a veci bolo témou uz starovekej filozofie, ktora riesila
problém: ¢o spdsobuje, ze veci a 'udia su identicki, ked’ su zaroven taki premenlivi
v Case. Vysvetlenie spoc¢ivalo v postulovani konceptu substancie (podstaty) ¢loveka,
ktora jedina je nositel'om identity samej so sebou: hmoty (Herakleitos a materializmus)
¢1 ducha, pripadne Boha (Spinoza a Spiritizmus). Tieto monistické nazory (predpoklad
jednej jedinej podstaty) boli menej rozsirené nez dualizmus — presvedcenie o dvoch
podstatach (ducha a hmoty), ktoré sa traduje od Platona az po predstavitel'a moderné¢ho
dualizmu Reného Descartesa.

Psychologiu ovplyvnil Descartesov dualisticky model, ktory predpokladé pre
dusevné fenomény existenciu mentalnej substancie a pre telesné fenomény existenciu
substancie materialne;.

Odpoved’ na otazku o identite teda vzdy implicitne predpoklada urcity filozoficky

model ¢loveka. Téma identity preto spaja psychologické a socialne vedy s filozofiou.

1.1 Emancipacia konceptu identity od substanéného modelu osobnosti

O mentalnej substancii sa uvazovalo v podobe zakladnych elementov, z ktorych —
podobne ako hmota z atdémov — je 'udska psychika vystavana. Fungovanie
pozorovatel'nych psychickych fenoménov, zlozenych z elementov, by bolo mozné
vysvetlit' — podobne ako chemické zluceniny — ako zékonitosti zlucovania psychickych
elementov. Objavenim takychto zakonitosti by sa psychologia stala plnohodnotnou
exaktnou vedou, porovnatel'nou s fyzikou ¢i chémiou. Filip (2003) ukazuje, ako tento
model, s ktorym pracovali starSie psychologické smery, prenikd aj do koncepcii
kognitivnej psycholdgie v podobe hypotetickych neredukovate'nych mentalnych entit,
vyznacujucich sa realnou existenciou.

Prikladom teorie, ktora pracuje s konceptom materialnej substancie, je

psychoanalyza.



Freud (1984, 1991) vo svojej klasickej psychoanalytickej tedrii postuloval
hypotetickl konstrukciu nevedomia, obsahujuceho pudovu energiu — pudové sily
sexualneho zivota, pre ktoré vyhradil termin ,,libido*, a pudy ,,ja*, ktoré pomenoval ako
sebazachovné a oznacil ich ako ,,zaujem*. Obe skupiny pudov pochadzaju zvnutra
organizmu (v podstate maji hmotny pdvod) a predstavuji zékladnu energetick a
motivacnu silu. Vztiahol na ne platnost’ fyzikalneho zdkona o zachovani hmoty a energie
— libido je konS$tantné, nezniciteI'né. Ak tomu ,,vonkajsi svet* nebrani, realizuje sa
prostrednictvom fyziologickych mechanizmov. Spolo€enské tlaky st vSak velke,
vonkajSie okolie nedava libidu vel'a moznosti na fyziologické odreagovanie, a preto
nastupuje mechanizmus sublimécie pudovej energie, ¢im vznika jedinec ako kultirna,
duchovna a podobna bytost.

Freud (1991, s. 367) nepouzival termin ,,identita®, ale ,,identifizierung*
(identifikovanie, stotoznovanie) v zmysle prispdsobenia sa vlastného ,,ja*“ ur¢itému
cudziemu ,,ja* (napr. dietata rodicovi), ,,...cozZ ma za nésledek, Ze vlastni Ja se v jistém
sméru chova tak jako ono cizi J4, napodobiiuje je, pojima je do jisté miry do sebe®. Teda
podla Freuda sa ,,Ja* identifikuje s vonkajS$im svetom preto, aby s nim nebolo
v konflikte. S pudovo obsadenymi objektmi sa identifikuje zasa preto, aby im ukradlo
nieco z ich pudovej energie. Prisvojovanie si cudzej identity motivované ,,taktickymi
zdmermi nevedomia“ sa vSak viac podoba na vytvaranie zdanlivej, klamlive;,
neautentickej pseudoidentity, nez na autentické, ¢asto proti konvenciam ,,vonkajsSieho
sveta® smerujuce hl'adanie svojho vlastného sebaurcenia.

Marxizmus takisto vychadza z predstavy hmotnej substancie. Podl'a marxisticke]
nauky o byti je psychika funkciou jedinej materidlnej substancie, ktord sa vyvinula
v procese predmetnej Cinnosti v priebehu historie. Hoci sa psychickym javom prizndva
urcitd autondmia, nesvojpravny ontologicky status psychiky vedie k tendencii
vysvetlovat psychické javy z urovne fyziologickych procesov.'

Frankl (1994, s. 107-120) nazyva tendenciu vysvetlovat’ vSetky fenomény vedomia
7o subhumannej urovne (napriklad trovne psychologickych mechanizmov ¢i
fyziologickych procesov) redukcionizmom. Poukazuje na to, Ze redukcionizmus stvisi
s deterministickymi koncepciami 'udskej psychiky, ktoré popieraji moznost’ slobodne;j
volby.

Koncept substancie zostava len hypotetickou konstrukciou, sliziacou na vyplnenie

medzery v tedrii, ktord neprispieva k pochopeniu komplexnych psychickych javov. Preto

! Pozri: Pardel, 1977
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v ramci substanénych modelov osobnosti nebola vypracovana tedria identity ako
komplexného psychického fenoménu.

Predstavitelia novsich psychoanalytickych pradov, ktori oslabili Freudovu
koncepciu jednostranne biologickej determinécie psychiky, postupne opustali aj
substancny model osobnosti. Zakladatel’ ,,psychologie Self* Heinz Kohut charakterizuje
identitu ako pocit Self, Ze ma minulost’ a buducnost’, Ze je pevna a kohézna. Self poklada
za dusevnu konfiguraciu, ktora vysvetl'uje tie fenomény, ktoré nemozno vysvetlit’

v ramci deterministickej ,,psychologie mentalneho aparatu® (Strukturdlneho modelu
psychoanalytickej teorie osobnosti). Tejto ,,konfiguracii* Kohut pripisuje charakter
autonomneho bytia: ,,Self... se stdva centrem iniciativy; jednotkou, ktera se snazi jit svou
vlastni cestou® (1991, s. 71, s. 91).

Z ego psychologie H. Hartmanna vychéadza E. H. Erikson (1999), ktory sa viac
zaujima o vztah ega k vonkajSiemu svetu, nez k jeho pudovo-energetickej podstate.
Hoci nepoprel psychosexudlnu vyvinovu tedriu a Strukturalny model osobnosti klasickej
psychoanalyzy a sCasti sa o tieto koncepcie opieral, jeho postoj k nim bol volnejsi. To
mu umoznilo vniest’ do psychoanalyzy komplexny pojem identity a Studovat’ ho do
znacnej miery ako autonomny fenomén, tak ako sa mu predstavoval v biografickej
perspektive jeho pacientov ¢i zndmych historickych osobnosti.

U Eriksona uz l'udska identita nie je viazana na urciti substanciu, ale na urcity typ
vztahov. Telesnost’, predovsetkym posturalne modality (sktisenost’ s vlastnym telom
v socidlnom kontexte — napr. skusenost’ dojCat’a leziaceho na chrbte s udrziavanim
oc¢ného kontaktu alebo skusenost’ diet'at’a s ovladanim telesnych otvorov), pritom nie je
determinujicim, ale len limitujucim faktorom. Identitu ovplyviiuje aj socidlne prostredie
a kultarne vzory. Vysledna podoba identity konkrétneho jedinca je dosledkom toho, ako
sa jedinec na danom vyvinovom stupni vyrovnava so vSetkymi nazna¢enymi vplyvmi: ¢i
ziskanim novej vlastnosti, nevyhnutnej pre d’al§i vyvin, alebo insuficientne. Musi prejst’
krizovym obdobim, ked’ sa rozhodne o jeho d’alSom raste alebo stagnacii. Napriklad
v doj¢enskom obdobi ide o vytvorenie zakladnej dovery, pripadne zakladnej nedovery,
ktora ma vplyv na citovy zivot a postoje jedinca v d’alSom zivote. V adolescencii ide
o vytvorenie identity. Jej sicastou je ideologicky pohlad na svet'. Psychosocialna kriza
vyusti do dosiahnutia kongruentnej identity, alebo do zmétenia identity. Jedinec

selektivne potvrdzuje alebo zavrhuje individualne identifikacie z detstva, naviazané na

: Pozn.: Preto je adolescencia najcastejSim obdobim vstupu do réznych ideologicky

motivovanych hnuti.



dospelé¢ autority: svoju oddanost’ rodicovskej autorite moze prenasat’ na d’alSie autority,
ktoré ho v tomto obdobi oslovuji. Insuficientny variant je neschopnost’ alebo vzdor voci
dosiahnutiu identity. Svoju ulohu tu zohrava spolo¢nost’, ktord by mala adolescentom
ponukat’ identifikacné vzory. Na vyvoj identity cloveka teda vplyvaja tri navzdjom
previazané systémy — telo, psychika a interpersondlne vzt'ahy, kultira a socialna
previazanost’ I'udi okolo neho. Hoci sa k identite jedinca pristupuje aj zo strany socialnej
skupiny ¢i kultary, hl'adisko psycholdgie je vyznacné v tom, Ze vSetky roviny sa
prelinaji v I'udskej psychike, ¢ize psychologicky pohl'ad integruje vSetky ostatné.

Pre poeriksonovsky vyvoj teorii identity je podstatné, ze pojem ,,identita* sa zacina
spajat’ s bytim ¢loveka v kontexte individudlnej zivotnej histérie (vyvin identity, identita
ako systém roli a pozicii, identita ako sebadefinovanie, identita ako Zivotny pribeh),
¢loveka ako ¢lena skupiny (roly a pozicie v skupine, kategorizécia) a cloveka ako
prislusnika urcitej kultary. Teorie identity uz so ziadnym substanénym modelom
nepracuju.

Do vyskumov identity podnetnym spdsobom prispela kognitivna psycholégia.

Z hladiska témy nabozenskej konverzie je vyznamna teoria J. E. Marciu (2002), ktory
vychédza z Eriksonovej koncepcie ego-identity. Ide o konfrontaciu jedinca — jeho ,,teorie
seba‘ — so socidlnou realitou, pri€om zohravaju tlohu asimilacné procesy (informécie

z prostredia sa spracuvaju podla prvkov existujlicej identity) a akomodacné procesy
(ked’ si nové poznanie socialnej reality vynuti restrukturalizaciu identity). V procese
reStrukturalizacie posobia dve fazy: kriza identity (pochybnosti, strata orientacie

a hl'adanie novej) a zdvizok identity (osvojenie si stabilnych hodnot, presvedceni vo
vyznamnych oblastiach zivota vratane ideoldgie a zodpovednost’ voci nim). Kriza
identity nastane, ked’ sa jedinec stretne s udalostami, ktoré narusia Struktaru jeho
identity.

Z pritomnosti alebo absencie obdobia rozhodovania a prijatia zodpovednosti Marcia
postuloval §tyri stavy identity. Zistovanim stavov identity ucastnikov vyskumu
vypracoval charakteristiku jedincov podl'a jednotlivych stavov identity:

Jedinec, ktory nepresiel obdobim krizy a nema vytvorenti zodpovednost’ voci svojej
existencii, sa nachadza v stave tzv. difiiznej identity — nevytvoril nijaky sebaobraz.
Jedinec je disponovany na posudzovanie druhych podrla kultarnych klisé (,,viete, aké su
zeny...“), pripadne sa k nim nevie pribliZit’ a ostava v izol4cii.

Ak jednotlivec prijme zavidzok bez predchddzajiuceho krizového obdobia t'azkého
rozhodovania, ide o predc¢asné prijatie zavizku (foreclosure), ktoré sa vyskytuje
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u malych deti preberajticich rodicovské vzory, pricom zostavaju zavislé od rodi¢ovskych
autorit. Dospeli, ktori prijmu pred¢asny zadvizok, vyvinuli svoju osobnostnu Struktiru
ako ochranu pred narusenim ich rovnovéahy, ¢o mozno oznacit’ za defenzivnu stratégiu.
Kazdé narusenie rovnovahy prezivaji ako otrasnu skusenost’. Chyba im hlbsia
sebareflexia. Tito jedinci si vyberu ,,vhodného* Zivotného partnera a uvazlivo zastavaju
svoju manzelsku rolu, pricom absentuje aj hlbsia reflexia partnerského vztahu.
Predcasné prebratie zaviazku teda moze vysvetlit’ konverziu na taka vieru, ktora
uprednostiuje bezkonfliktovost’ a stabilitu vo vztahoch pred spontdnnost'ou a kde sa
vyskytuje zavislost’ od nabozenského vodcu.

V pripade, Ze jedinec presiel obdobim krizy, avSak kriza nevyustila do rozhodnutia
prebrat’ zaviazok, nastdva obdobie moratoria: jedinec nema Ziadne pevné ukotvenie
v zavidzkoch a skima r6zne moznosti zodpovedného rozhodnutia. Zvycajne je to
prechodné obdobie, ktoré vyusti do dosiahnutia identity. Existuja vSak osobnosti, pre
ktoré je obdobie krizy a moratoria celoZivotnym stavom, teda aj osobnostnou ¢rtou.

Dosiahnutiu novej identity musi predchadzat’ obdobie krizy — hl'adania
a rozhodovania sa pre novu identitu, ktoré vyusti do stavu integrity. Integrita zahrnuje
prijatie zodpovednosti vyplyvajlice z novych zivotne vyznamnych podnetov:
zodpovednosti voc¢i osvojenym hodnotam, presvedCeniam, minulosti. Zahrnuje aj
dosiahnutie neegoistickej spoluzodpovednosti. Takto jedinec ziskava identitu dospelej
autondémnej osobnosti.

Marcia pracuje s Eriksonovym modelom Zivotného cyklu, kde sa kazdé obdobie
viaze so Specifickymi krizami. Aby sa posunul do d’alSieho Stadia vyvinu identity, musi
sa vyrovnat’ s krizovym obdobim a preformulovat’ svoju identitu. Proces vytvarania
identity cyklicky pokracuje cely zivot. Ma svoju dynamiku: niekedy jedinec stagnuje,
pripadne aj regreduje do predchadzajuceho stavu. Kazdy stav identity moze byt
prechodnou fazou alebo relativne stalym stavom.

Na zédklade Marciovych stavov identity formuloval Berzonsky (2008) tri Styly
vytvarania identity (identity processing styles), €ize Styly internalizacie socidlnych a
kultarnych podnetov:

1/ Informaény Styl pouZivaju ti, ¢o dosiahli novl identitu — charakteristicky pre tych,
¢o si svoju identitu vytvaraju tym, ze aktivne vyhladavaju a kriticky overuju relevantné
informacie eSte predtym, nez sa rozhodnu a prijmu zaviazok novej identity. Jedinci
pouzivajuci informacny $tyl zaujimaju kriticky postoj voc¢i svojmu self — konceptu, st

otvoreni pre nové informécie a ochotni zmenit’ prvky svojej identity, ak zistia



diskrepanciu v désledku nového poznania. Vyznacuju sa va¢Sou opatrnost’ou pri
rozhodovani, potrebou novych poznatkov, ¢innost’ou zameranou na rieSenie problémov,
autondmiou a pevnost’ou nazorov. Informacny §tyl vSak zahrnuje nielen racionalne, ale
aj intuitivne procesy, ¢ize nie je vysledkom len vedomych procesov.

2/ Normativny $tyl sa spaja s pred¢asnym prijatim zavizku. Vyznacuju sa nim ti, ¢o
sa v pripade problémov spojenych s vytvaranim identity spoliehaji na predpisy
a o¢akédvania vyznamnych druhych osob (rodi€ov a 0s6b v postaveni autority).
Uzatvaraju sa vo¢i informéciam, ktoré by mohli ohrozit’ ich Gstredné hodnoty
a presvedcenia. Pridrziavaju sa rigidne organizovanych zavizkov identity, ktoré sa
snazia branit’ a udrzat’. Zistilo sa u nich vysoké skére kultirneho konzervativizmu,
potreby Struktar a potreby nazorovej uzavretosti. Normativny §tyl je uzko spojeny
s intuitivnymi procesmi.

3/ Difazne — vyhybavy §tyl sa spéja so stavom difuznej identity. Charakteristické je
vyhybanie sa konfliktom a problémom, ktoré st z hl'adiska identity vyznamné. RieSenie
problémov sa odkladé az do chvile, ked’ si situdcia vyzaduje konat’. Jedinci
charakteristicki difuzne — vyhybavym $tylom priebezne prisposobuju svoje spravanie a
nazory aktudlnym poZziadavkdm svojho okolia bez toho, aby zasadne revidovali Strukturu
svojej identity. Tato stratégia vytustuje do zlomkovitej, len povrchne integrovane;j
Struktary identity. Aj s tymto Stylom sa spdjaja intuitivne procesy. Tito jedinci citia pred
rozhodovanim paniku a pri rozhodovani vyuzivaji maladaptivne praktiky. Celkovo sa
vyznacuju vysokym skore neuroticizmu.

Macek (2003, s. 192-193) predpoklada vyznam rané¢ho vyvinu diet'ata pre utvaranie
kognitivnych Stylov. Podl'a utvoreného kognitivneho §tylu si jedinec vytvara identitu aj
v dospelosti. Typ vztahu s matkou (pripttania), t. j. ,,bezpecné pripttanie®, ,,uzkostné
pripatanie® ¢i ,,odmietavé priputanie” moze suvisiet’ (hoci vysledky vyskumov
neprindsaju jednoznaéné potvrdenie) s informacnym, normativnym ¢i difiznym Stylom
vytvérania identity.

Soenens et al. (2005, s. 427-442) porovnali Berzonského model §tylov vytvéarania
identity s tedriou sebaurcenia (Self — Determination Theory) Ryana a Deciho.

Teoria spociva v predstave ¢loveka ako aktivneho, na svoj rast orientované¢ho
organizmu, ktory ma vnatornu prirodzent tendenciu na vytvaranie ¢oraz
prepracovanejsej a zjednotenejSej identity. Pohyb smerom k vicsej integrovanosti je
riadeny vznikajucim self, ktoré umoznuje konat’ a zit’ v stlade so zakladnymi motivmi,
potrebami a hodnotami. Self funguje ako integrujiice centrum, sltiziace syntetizujicim
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funkciam. Self nie je jedina motivacna sila — pdsobi v interakcii so socidlnym
prostredim. Nepretrzity proces integracie moze byt socidlnym prostredim podporovany
(nurtured), avSak takisto nim moze byt aj vykol'ajeny. Ddsledkom je to, Ze jedinec si
bud’ vyvinie kultivované a overené vedomie identity, alebo skon¢i s ochudobnenym

a krehkym self — konceptom.

Teoria zdoraziuje afektivnu dimenziu vytvarania identity: stilad konania l'udi s ich
vnutornymi potrebami tak, aby ich spravanie bolo vnutorne uspokojujtice a zmysluplné.
Dosiahnutie takejto integrity je preto hodnotou, pre ktoru je jedinec ochotny vel'a
obetovat’, ktora ma pre neho vel’kl cenu.

Podl'a teorie sebaurcenia sa I'udia navzajom lisia vo svojich presvedceniach o tom,
¢o ovplyvnuje ich spravanie, teda kde sa nachadza pri¢innd suvislost’ ovplyviiujica ich
spravanie. Existuju tri druhy kauzalne motiva¢nej orientacie:

1/ Autonémna orientécia je typicka pre jedincov, ktori svoje ¢iny zakladaju na
vlastnych Standardoch a ciel'och: svoje spravanie povazuju za slobodne zvolené,
iniciované a regulované sebou samym. Tito jedinci aktivne vyhl'adavaju prilezitosti,
ktoré koreSponduju s ich osobnymi hodnotami a zdujmami. Ukdzalo sa, Ze tato
orientacia sa vzt'ahuje k premennym vyjadrujicim psychicka pohodu, nezéavislost’,
sebatictu, sebavedomie, vysoky stupeil rozvoja osobnosti a osobnej integrity, uspesné
dosahovanie ciel'ov a nizky stupen sebaponiZovania.

2/ Jedinci s kontrolovanou orientdciou maju dojem, Ze ich spravanie ovplyviiuja
vonkajsie sily alebo zvnutornené imperativy. Maji tendenciu podriadit’ sa faktorom, ako
hrozby, terminy a internalizované o¢akavania o tom, ako by mali konat’. Zaoberaju sa
externymi ¢inite'mi kontroly (socidlnymi o¢akdvaniami, tlakmi inych I'udi, hmotnym
prospechom, verejnou mienkou).

3/ Neosobna orientacia je spojena s presvedcenim jedinca, Ze jeho konanie
ovplyviiuju faktory, ktoré kontroluje len v obmedzenej miere. Takito 'udia maju sklon
verit’, ze ich schopnost’ regulovat’ svoje konanie tak, aby dosiahli vytuzené ciele, je
nedostatocnd. V procese ,,naucenej bezmocnosti“ sa u nich vyvinul prenikavy pocit
neschopnosti, ktory spdsobuje ich zranitel'nost’ v pripade zlyhania, depresiu, socialnu
uzkost’, zahanbenie, sebaponizovanie, nizku troven sebaucty, pocity strachu a hostility.

Autori porovnavali tedriu sebaurcenia s modelom Stylov vytvarania identity a zistili,
7e autonomna kauzalne motivacna orientécia je prediktorom informacného Stylu

vytvarania identity, kontrolovana orientacia predikuje pouZitie normativneho $tylu



a neosobna orientacia sa javi ako prediktor vyuzivania difizne — vyhybavého stylu
vytvérania identity.

Teoria obsahuje posolstvo, ze je dolezité, aby jedinec poznaval a konal v stilade so
svojimi skuto¢nymi potrebami a zaujmami (Soenens et al, 2005, s. 427-442).

Macek (2003, s. 193-194) uvadza do suvislosti Berzonského Styly sebadefinovania
s osobnostnymi vlastnostami: jedinci charakteristicki informaénym a normativnym
Stylom su aktivnejsi a vo svojej aktivite doslednejsi; jedinci s normativnym §tylom sa vo
vacSe] miere orientuju na druhych a presadzuju sa v socialnom kontexte.

Bacova (1994, s. 28) vymedzuje identitu jednotlivca ako ,,...subjektivne prezivanie
(Ciastocne uvedomované, viacSinou vSak neuvedomené) toho, ¢im jedinec je (vlastnej
autenticity, jedinecnosti a konzistentnosti v ¢ase a priestore), ¢i uz ako individuum alebo
ako Clen l'udskych spolocenstiev®.

Identitu moZno konstruovat’ prinajmensom dvoma spdsobmi: esencialistickym
a inStrumentalistickym. Esencialistické konStruovanie vytvara identitu ako danu a priori,
pevnu a nemennd. Jedinec neciti, Ze by ju vytvaral svojimi rozhodnutiami. Je presne
stanoven¢, kam patri, kde je jeho miesto. Jedinym problémom je tito identitu objavit’.
Pri inStrumentalistickom spdsobe konStruovania identity si jedinec kons$truuje svoju
identitu vedome ako svoj vytvor, a tento proces nikdy nie je ukonceny.

Socialny konstruktivizmus vychadza z koncepcie intersubjektivneho konstruovania
vyznamov. Pri procese konstruovania osobnej identity zohravaji dolezitu ulohu ,,Vel'ké
Konstrukcie Identity*, medzi ktoré patria ndbozenstva i svetské ideologie. Jedincovi
poskytuju koherentny obraz sveta, v ktorom moze svoju identitu ukotvit’. ,,Velké
Konstrukcie Identity posobia aj pri zjednocovani spolocenstva tym, ze jeho Clenov
zavazuju lojalitou (Bacova, 1997).

Diskurzivna psycholdgia vychddza z predpokladu, ze vedomé sebautvaranie sa moze
diat’ len prostrednictvom — a v prostredi — re¢i. Proces vytvarania identity chape ako
uvedomelu diskurzivnu aktivitu subjektu v kontakte so spolocenskym a kultirnym
prostredim. V diskurzivnej psychologii je centrum identity — ,,ja* konkrétneho ¢loveka —
vysledkom diskurzivnej aktivity jedinca v ur¢itom kultarno-socidlnom prostredi. ,,Ja* si
v diskurze nachédza svoju vlastnu poziciu, svoj uhol pohl'adu na seba a na ostatnych,
svoje interpretacie, klasifikacie. V diskurze hra déleziti ulohu gramatika:
sebaprezentacia sa odohrava v ramci gramatickych pravidiel. Pre vyjadrenie skusenosti
,ja‘ su dolezité tzv. indexické vyrazy — tie, o vyznacuju poziciu hovoriaceho (Harré,
Gillett, 2001, s. 126-133).
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Diskurzivna psycholdgia predstavuje vyznamnu paradigmaticka zmenu v sti€asne;j
smermi v kultarnej antropolégii, predovsetkym predstavitel'a symbolickej antropologie
Clifforda Geertza. Plichtova zmenu charakterizuje ako prechod od mentalizmu
k zdorazneniu zékladnej roly jazyka a diskurzu pri utvarani psychiky.

Opustenie substanéného modelu osobnosti so sebou nesie dolezitli implikaciu pre
epistemologiu. Viac nez o vonkajsSie pri¢iny spravania sa zaujimame o motivy
a motivacné suvislosti, ktoré viedli k ur€itému mysleniu, prezivaniu ¢i spravaniu —

v naSom pripade k ndbozenskej konverzii. Znamena to odvratenie od predstavy pevne
stanovenych osobnostnych typov, ktoré predurcuju urcité spravanie. Nekladieme si preto
otazku, aké osobnostné Crty s spojené napr. s religiozitou, ale — aké motivy

a vysvetlenia tohto spravania a prezivania podavaju religidézni l'udia, ako reagovali na
vonkajSie obmedzenie, na svoje vlastné limity a pod. Tento spdsob pytania sa
predpokladé, ze v metodoldgii vyskumu pouzijeme interpretativny pristup.

Nemenej doleZitou implikaciou je odstranenie dualizmov tela a duse, teda
psychického a socidlneho. Jedinec vnika do rozli¢nych diskurzov a vytvara si v nich
svoju vlastnu poziciu, ¢iZe socialne je stcastou psychického.

Strauss (1995, s. 4-12) upozoriiuje, ze identitu jednotlivca preto nemozno separovat’
do dvoch oddelenych kategorii — individualnej a kolektivnej identity.

Adekvatne uchopenie témy identity umoziuje opustenie substanéného modelu
osobnosti, nezluc¢iteIného s ponimanim identity, ku ktorému sme sa priklonili: identity
ako — slovami Viery Bacovej — sebaprezivania, sebadefinovania (Bacova, 2003, s. 201-

214).

1.2 Identita v nadviznosti na nesubstan¢ny model osobnosti

Substan¢né modely osobnosti sa zotrvaénost'ou udrziavaji ako primerané
vedeckému mysleniu, avsak pre svoj redukcionizmus neumozituji budovat’ také
komplexné pojmy, ako identita.

Na druhej strane, adekvatne pracovat’ s pojmom identity ako sebaurcenia si vyzaduje
vedecky reflektovat’ predpoklady o tom, kto je Clovek (s dorazom na slovo ,,je*), teda
nahradit’ substancny model nesubstancnym, pracovat’ s chapanim identity ako procesu.

Identita sa z roviny materialnej ¢i mentalnej substancie postva do roviny existovania
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cloveka vo svete. Mottom tohto pohybu mdze byt znamy vyrok Martina Heideggera
(1972) o tom, Ze esenciou (podstatou) ¢loveka je jeho existencia . Nesubstancné modely
osobnosti preto vychadzaju z bytia ¢loveka.

K slovu prichadza filozofia, ktora pomaha integrovat’ 'udsku skiisenost’ do ucelenej
koncepcie I'udského Zivota. Existencializmus, existencidlna analyza a Daseinsanalyza
sa pritom explicitne ¢i implicitne opieraji o koncepciu bytia vo svete.

Ceskoslovensky filozof Egon Bondy poukazuje na nesubstanény model osobnosti
ako na vychodisko budhistickej filozofie. Tym, Ze v nej absentoval pojmovy aparat
aristotelovskej logiky (pojmy ako podstata a vlastnosti, javy psychické a materialne),
umoznila fenomenologicky (t. j. bez redukovania na ontologicky nadradent podstatu, ale
len z fenoménu samotného) uchopit’ 'udsku existenciu. Jej dominantnu ¢rtu videl Budha
v utrpeni. Jeho ucenie obsahuje myslienky o identite osobnosti v kontexte karmického
zékona (Bondy, 1995, s. 69, 115).

K tradicii budhizmu vSak patri negativny postoj k individuélnej identite: lipnutie na
svojej sebarealizacii, potrebach, motivoch — podl'a budhizmu bréani v preruseni retazca
skutkovej odplaty — v dosiahnuti nirvany. Aj vyznam budhistickej meditacie spociva
v tom, aby jedinec nelipol na svojom svete.

Existencidlna analyza, naopak, pristupuje k individualnej identite pozitivne.

V zmysluplnej realizacii bytia vo svete spociva zaklad (nielen) psychického zdravia.
Vychadza sa z modelu osobnosti, ktory pontka existencialna filozofia. Existencidlni
analytici a existencialni psychologovia (Ludwig Binswanger, Rollo May, Irvin D.
Yalom a ini) vychadzaju z 'udskej potreby rozumiet’ celku svojej existencie, respektive
najst’ jej zmysel. Identitu chapu ako sebaskusenost’ a sebautvaranie, teda ako uvedomelq,
tvorivu aktivitu subjektu. Rollo May (1973) zddraznuje aspekt integrovanej skisenosti:
identitu prezivame ako stdvanie sa osobou. Identita nie je iba sthrnom r6znych roli,
ktoré hrame, ale je to naSa schopnost rozpoznat’, Ze ich zastavame, a sucasne je to stred,
z ktorého sa pozerame na rozne aspekty seba samého. Sticastou identity je aj stdvanie sa
v zmysle sebautvarania, napifiania svojich moznosti podla svojich vedomych planov

a na zéklade svojej vol'by.

Prepracovany ontologicky model, s ktorym mozno pracovat’ v poméhajucich
profesidch, pontka zakladatel’ fundamentélnej ontologie Martin Heidegger (1972), ktory
sa odvratil od substancialistickej tradicie v europskom mysleni. Jeho nasledovnikmi v

oblasti psychologie, psychiatrie a psychoterapie st predstavitelia Daseinsanalyzy
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Medard Boss, Rollo May, Gion Condrau. V Ceskej republike je jeho reprezentantom
psycholog Oldtich Calek a psychiater Jiti Ruzi¢ka.

Vychodiskom pre analyzu bytia jednotlivych danosti, ktoré sa vyskytuja v realite, je
nesubstancny model osobnosti, ktory je zaloZeny na predstave Cloveka ako procesu
bytia. Bytie ¢loveka (v d’alSom texte — Dasein) sa od ostatnych 1isi prave tym, ze
rozumie samo sebe — interpretuje svoje byte, orientuje sa v nom, vytvara si angazovany
vzt'ah k vSetkému, s ¢im sa stretdva. Ako uvadza Hlavinka (2003), Dasein nemozno
stotoznit’ s psychickym aparatom ¢i vedomim; psychické javy sa v Dasein zakladaja a
mozno ich z neho odvodit’.

Zékladnou Strukturou l'udskej existencie je bytie vo svete (In — der — Welt — sein).
Podobne ako v znamej Weberovej definicii cloveka ako tvora zachyteného v sieti
vyznamov, Dasein mozno charakterizovat’ ako takuto siet, ktora ma svoje centrum; jej
vlakna st zachytené na javoch, ktoré pred Dasein vystupuju v hraniciach jeho sveta
nielen v priestore (Dasein sa zdrZiava pri veciach tam, kde sa s nimi stretava, a to bud’
priamo, alebo vo svojej fantdzii), ale aj v ¢ase (Dasein sa rovnako vzt'ahuje aj
k minulosti a k moznostiam svojho bytia v budticnosti). Zbiehaju sa do jedného ,,da*, do
jedného uhlu pohladu.

»dvet™ je jednou z charakteristik I'udskej existencie, teda tvori s fiou jednotu. Je to
celok vyznamov, ktory mame urcitym spdsobom usporiadany a ktory nam dava zmysel.
Clovek neZije — a v tomto je rozpor s formulaciou Harrého a Gilletta (2001, s. 122-123)
— v dvoch svetoch, diskurzivnom a fyzickom, ale v jednom svete. Jeho jednotlivé danosti
vhimame a mame k nim vztah v kontexte tohto celku (Heidegger, 1972). Pocitom
nezmyselnosti bytia alebo straty orientacie vo svete sa prejavuje deficientny modus
sveta.

Proces bytia ¢loveka vo svete sa vyznacuje urc¢itou usporiadanost'ou, ktora
zodpoveda zakladnej zivotnej skusenosti. Jednotlivé Crty tejto usporiadanosti nazval
Heidegger (1972) existencialy. St nimi — priestorovost’, asovost’, telovost, vzajomné
spolubytie l'udi v jednom spolo¢nom svete, vyladenost, pamét’ a dejinnost’, smrt’

a smrtelnost’.

Podrobnejsie sa pozrieme na existencialy, podl'a ktorych budeme interpretovat’
vysledky vyskumu.

Priestorovost’ je na rozdiel od fyzikalneho priestoru, ktory sa vyskytuje nezavisle
od existencie Cloveka, existencidlnou Crtou (existencidlom). Existencia je priestorova
tym spdsobom, ze nie je obmedzena na hranice vlastného tela ani na jeden urcity bod vo
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fyzikélnom priestore. S v nej l'udia a veci, ku ktorym m4 jedinec vzt'ah, spritomnuje si
ich, maju pre neho r6zny vyznam. Boss to formuluje tak, ze ,,...Clovek je ptistupny pro
vyznamovost prostoru”, pretoze ,,...nosnym, zakladnim rysem jeho vlastniho Da — Sein
je rovnéz otevienost (das Offen — Sein)” (M. Boss, 1992, s. 33). Existencialna
priestorovost’ je nezavisld od dimenzii fyzikalneho priestoru. Pobyt méze byt ,,duchom
pritomny* 1 na miestach zna¢ne vzdialenych od toho, kde sa fyzikalne vyskytuje, ak

o nich vie , t. j. ak nie su za horizontom jeho sveta a ak k nim mé vzt'ah.

Casovost’ nevychadza z fyzikalnej jednodimenzionalnej predstavy ¢asu, ktora, ma
podobu ¢asovej osi, na ktorej s za sebou zoradené samé bodové ,teraz“. Vychadza
z Tudskej skusenosti s ¢asom. Clovek je bytost’, ktora sa vyklana z kontinualneho toku
fyzikéalneho ¢asu a dava si do suvislosti veci a deje, ktoré boli, s tymi, ktoré st ,,teraz*
(bez ohl'adu na to, Ze z fyzikalneho hl'adiska ,,teraz* existuje len ako nekonecne kratky
casovy usek) a anticipuje veci a deje, ktoré budu. Davat’ si do stvislosti znamena
vytvarat’ urcita zivotnu liniu.

Clovek preziva ¢as v dimenziach pritomnosti, minulosti a budtcnosti. Tie st
neustale pritomné v mysli jedinca a kazdy dej mozno podl’a nich zaradit’. Koncepcia
troch ,,pritomnych* ¢asovych dimenzii je ,,tedriou trojakej pritomnosti* Augustina
z Hippa. Od nej odvijal aj psychické fenomény ako pamét, vnimanie a ocakdvanie.

Augustin na svoju tedriu pouzil vylu¢ne metodu introspekcie. Ricoeur (2000, s. 27-
28) preto hovori, ze tedria trojakej pritomnosti je fenomenologickym jadrom kazdej
analyzy. Cas sa nevyskytuje ,,sam pre seba”, je to vzdy ,.¢as na nie¢o“, asovost’ Dasein
je preto intencionalna. Preto Ricoeur Augustinovu teodriu ,.trojakej pritomnosti*
preformulovava na ,,teoriu trojakej intencie* (ibid).

V odliSeni casovosti Dasein od fyzického Casu spociva napriklad aj rozdielny pristup
k Zivotnej historii analyzantov v porovnani s psychoanalyzou: nevidi v nej kauzalne
vysvetlenie jeho terajSich problémov a t'azkosti a nesnazi sa ju teda verne
rekonstruovat’, ale ponima ju ako premenlivu, v zavislosti od sucasné¢ho charakteru
»svetovzt'ahu autora vypovede (Boss, 1992).

Pamit’ a dejinnost’: Pod pojmom pamét’ si netreba predstavovat’ intrapsychické
obrazy objektov vonkajSieho sveta ¢i pamédtové stopy v mozgovej substancii, ale
vnimané veci samotné, a to tak, ako sa ndm javili, ako ich udrziavame v pamdti a ako si
ich spritomiiujeme. Pamét’ suvisi s myslenim a myslenie si tradi¢né psychologia
predstavuje iba ako mozgové procesy. Nasledne sa aj pamét’ chape ako
znovuvyvolavanie vnutornych duSevnych obrazov z materialnych mozgovych Struktir.
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Fakticky si vSak spominanim vyvoldvame urcité danosti z nasho sveta a podobne aj
myslenie je taky sposob existencie (Boss pouzil termin ,,spdsob spravania‘), ked’ si stale
nechdvame vynarat’ to, Co sa nas v naSom svete dotyka a ¢o nas oslovuje. Napriklad
,celostné* myslenie', sivisiace s umenim, filozofiou a ndboZenstvom, ale aj s magickym
myslenim, mozno charakterizovat’ ako urcity sposob existencie. Odraza sa v iom silna
potreba zasadit’ konkrétny jav do urcit¢ho jednotiaceho principu sveta.

Ked’ze Da — Sein bolo definované ako vzt'ahovost’ k veciam v nasom svete, kazdé
zabudnutie znamena vzdy trocha sebazabudnutia. Ako l'udska existencia sa sami sebe
strdcame do tej miery, ako sa znizuje pocet veci, ktoré si mozeme spritomnit’.
Udrziavanie pamiti je preto dolezita sebazachovna ¢innost.

Tak ako je Da — Sein otvorené priestorovo, je otvorené aj ¢asovo. Aj ¢asovo
vzdialen¢ veci a udalosti si dokdZzeme spritomnit’, mézeme ich nechat’ prehovorit’

a spoluovplyviiovat’ nase sti¢asné spravanie. Byvalé preziva v su¢asnom a spolu s nim
ovplyviiuje buduce (Boss, 1992).

Spolubytie neznamend vyskyt viacerych subjektov spoloc¢ne, ale spdsob existencie.
Osamelost’ nie je jeho opakom, ale insuficientnym variantom (kameii nemoze byt
osamely). Spolubytim udrziavame svet, rozumieme mu, orientujeme sa v nom. Primarne
teda neexistuje osamotend subjektivna I'udska mysel’, ktoréd by reflektovala vonkajsi
svet, projikovala ho a komunikovala tak s inym intrapsychi¢nom. Clovek spoznava
ostatnych I'udi bezprostredne tym, Ze s nimi zije v spolo¢nom svete, v ktorom ma vzt'ah
k tym istym veciam, existuje tymi istymi existencidliami. Iba na tomto zéklade sa moze
formovat’ vzt'ah k sebe samému.”

Identitu mozno v Daseinsanalyze definovat ako interpretovanie svojho vlastného
bytia vo svete. Interpretacia je svojou podstatou recova, a to aj vtedy, ked’ ide o jej
emocionalnu zlozku. Zmysel fenoménov, s ktorymi sa stretdva vo svete, Dasein odkryva
v reci. Interpretacia nie je svojvolny akt, nie je to ani v pravom zmysle slova
konstruovanie, ale skor odkryvanie vyznamu, ktory bol predtym skryty. Vyznam
nemusi byt vzdy slovne formulovany; naopak, zvyc€ajne ho chapeme ,,predtematicky*,
svojou intuiciou ¢i emotivnostou, najcastejsie praktickym konanim. Novosad (1995)

preto hovori, Ze sebainterpretacné procesy nie su primarne intelektudlnym procesom.

: Pozn.: k problematike celostnych poznéwacich postupov teoldgov, filozofov a umelcov

oprotl giastkovému poznavaniu v prirodnych vedach pozri: Cerny, 2007.

Pozn.: Podobnym spdsobom vyvodzuje diskurzivna psychologia vedomie Ja z diskurzov,
na ktorych sa ¢lovek zucastituje. Pozri: Harré, Rom, Gillet, Grant R.: Diskurz a myseT. Uvod do
diskurzivnej psychologie. IRIS, Bratislava 2001, s. 122 -133.
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Interpretovat’ svoje bytie predpoklada osvojit’ si urcity vyklad sveta a svojho postavenia
v iom (Da — sein), hoci aj insuficientnym spdsobom — bandlne, utrzkovito, povrchne.
Vyklad sveta pozostava z idei, obsahujucich presvedcivé predstavy ¢loveka a sveta. Su
to spolo¢nostou vytvorené zdroje informadcii, ktoré poméhaju usporiadat’ vnimanie,
porozumenie a manipulovanie so svetom i s vlastnymi psychickymi procesmi (Geertz,
2000). Pod pojmom ,,ideologia‘“ budeme v d’alSom texte rozumiet’ prave takyto vyklad
sveta.

Pretoze jedinec potrebuje dosiahnut’ stav zorientovaného bytia, za¢astiuje sa na
ideologickom (ndbozenskom, politickom) diskurze, v ktorom si bud’ autenticky hl'ada
svoju poziciu, alebo neautenticky prebera stanoviska svojho okolia.

Dasein interpretuje seba samého takmer nepretrzite (dokonca aj snovy sposob
existencie v spanku je mimovolnou sebainterpretaciou, ¢asto prilichavejSou ako
intelektualne analyzy v bdelom stave) a vytvara tak svoju identitu. Vytvaranie identity je
preto nepretrzity proces.

V nasej praci budeme pracovat’ s pojmom identity v zmysle interpretovania svojho
bytia vo svete. Participanti prieskumu patria k veriacim. Fenomén viery (nielen viery
v Boha) predstavuje pre jej nositel’'ov integrujicu cast’ ich obrazu sveta a seba v fiom.
Bytie sveta ako plynutie ¢asu, ktoré umoziiuje vznikanie a zanikanie javov v Case,
Heidegger (1972) nazyva ,,absolutne transcendentno®. ,,Absolutne transcendentno
nemozno odkryvat’ fenomenologicky, o tejto oblasti hovoria len ndbozenské koncepcie.

Monoteistické ndbozenstva, judaizmus, krestanstvo a islam, a od nich odvodené
nové nabozenské smery integruju transcendentno pomocou predstavy jedného jediného
Boha — osoby (personalneho bytia). Veriaci ¢lovek vztahuje svoju identitu k tomuto
»absolitnemu transcendentnu® ako k centru, ku ktorému upina svoju existenciu.

Existencia transcendentného centra identity ma za nésledok iny smer Zivotne]
orientacie nez sebarealizaciu ¢i sebauspokojenie. Veriacemu ide o naplnenie idealu,
ktory prekracuje osobnost’ jednotlivca. Veriaci sa viac nez sebauspokojenim (ktorého
zvyéajnym vyjadrenim je konzumny spdsob Zivota) riadi etikou napinania svojho
poslania v zmysle povodného vyznamu slova ,,povolanie®, ktoré zaviedol nabozensky
reformator Martin Luther (Weber, 1998). Proces vytvarania identity veriaceho byva
¢asto vyjadreny pojmami ako hl'adanie, inSpiracia, oslovenie (v pripade mystikov aj
vnuknutie ¢i osvietenie), ktoré implikuji predstavu, ze existuje zdroj identity vyssSieho

radu, ktorému sa mozno otvorit’ a integrovat’ ho do svojho vlastného sebaobrazu.
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Do tohto procesu vstupuju postoje verejnosti a jednotlivych institacii. Na rozdiel od
stredoveku sa v dnesnej eurdpskej kultiire nabozenstvo pokladé za sukromnu vec
kazdého cloveka. Na druhej strane, nadboZenstvo ma kolektivnu povahu: svojimi
prikazaniami kultivuje spolubytie a udrziava sa prostrednictvom spolocCenstva veriacich.
Ten veriaci (aj prislusnik niektorého z tradi¢nych vierovyznani), ktory svoje
nabozenstvo praktizuje autenticky, prekracuje intimny priestor, do ktorého ho vykézala
vacsinova kultlra, a aj nechtiac sa stdva nonkonformistom. Ak sa stane ¢lenom
netradi¢ného ndbozenského spolocenstva, tlak okolia je vacsi kvoli konfliktu tychto
spolocCenstiev s tradi¢nymi cirkvami.

Stcastou nabozenského presvedcenia je ,,prekondvanie protivenstva‘. Spolocenské
tlaky s vnutri ndbozenského spolocenstva Hnutie zjednotenia reinterpretované ako
dozvuky ,,starého sveta“ — sveta, ktory je eSte v podruci satana. Odolavanie tymto
tlakom sa stava zasluhou — podobne ako v laickej interpretacii krestanstva sa stava
zéasluhou prekonavanie prekdzok. Preto spolocenské tlaky v kone¢nom ddsledku posobia
priaznivo pre nabozenské spolocenstvo tym, ze posiliiuju kolektivnu identitu jeho

¢lenov.

1.3 Konverzia

Konverziu chapeme ako radikdlnu zmenu identity: dochddza k radikélnej
reinterpretacii jedincovho bytia vo svete. Navonok sa prejavi zmenenym spravanim
a celkovou zmenou Zivotného Stylu. VonkajSie prejavy st pre okolie jedinca znamenim,
7e sa s nim ,,nieco deje* — zmenil sa z dovodov, ktorym okolie nerozumie. Pretoze
okolie tieto dovody nepozna, interpretuje zmenu ako psychické ochorenie.

Motivy konverzie k netradiénym néboZenskym hnutiam sa skiimajii — v suvislosti
s intenzivnej$im Sirenim netradi¢nych ndbozenskych spolo¢enstiev, najmé od 70. a 80.
rokov minulého storocia. K tomuto fenoménu existuju dva pristupy.

1/ Pristup ,,zvonku®, ktory pri procese konverzie jedinca zdorazinuje aktivitu
vonkajSieho prostredia, naliehajuceho na konverziu jedinca. V tomto pristupe ma jedinec
rolu pasivnej obete. Pouzivaju sa pojmy ako ,,afektivne puto®, ,,programovanie* ¢i
,kontrola mysle“. V terénnom vyskume je predmetom zaujmu vyskumnikov
predovsetkym organizovand aktivita nabozenskej skupiny. Sleduju sa postupy
nabozenského spolocenstva pri ziskavani novych ¢lenov. Tieto postupy sa interpretuju

ako psychickd manipulécia.
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2/ Pristup ,,zvnutra“ kladie déraz na aktivitu konvertanta, ktory svoju konverziu sam
iniciuje. Terénny vyskum sa zameriava na vypoved’ jedinca o dovodoch, ktoré¢ ho viedli
ku konverzii. Konverzia sa interpretuje ako usilie jedinca ziskat’ orientaciu vo svojom
Zivote.

Ad 1/: Lofland a Stark (1965) skimali proces konverzie v prostredi Hnutia
zjednotenia v dvoch centrach na zapadnom pobrezi USA. Spracovanim vysledkov
zucCastnené¢ho pozorovania a naslednych interview s konvertantmi vypracovali tedriu
konverzie v podobe sledu siedmich podmienok, ktoré iniciuju konverziu jedinca na
staleho ¢lena HZ. Autori povazuju tento sled podmienok za Strukttru, ktora
systematicky redukuje pocet osdb, vhodnych na naverbovanie za aktivneho ¢lena HZ.
Jedinec musi:

a/ prezivat’ dlhodobé, naliechavo pocitované psychické napétie

b/ riesit’ problémy v ramci nadboZenského pohl'adu na svet

¢/ sam sa definovat’ ako ,,hl'adac pravého nabozenstva‘

d/ stretnut’ ¢lena HZ pocas obdobia zmeny v svojom zivote

e/ nadviazat’ pritom afektivne puto s jednym alebo viacerymi konvertantmi

f/ vizby na vonkajsi svet mimo prostredia HZ musia chybat’ alebo byt’
neutralizované

g/ konvertant sa prestahuje do komunitného centra, kde bude vystaveny intenzivnej
interakcii s clenmi HZ.

Na ¢initel'och veducich ku konverzii sa adept podiel’a len s¢asti. Vyznamnu tlohu
pritom zohrava nabozenska skupina. Lofland a Skonovd (1981 s. 373-385) sktimali, aké
motivy su kl'aicové pre ndbozensku konverziu. Stanovili existenciu Siestich zakladnych
typov motivov, ktoré charakterizovali podl'a rozhodujicej motivujicej skusenosti: st to
motivy intelektualne, mystické, experimentalne, motivy pozitivnych citovych vizieb na
nabozenskl skupinu, motivy duchovnej obnovy (,,revivalist” — vtedy byva konverzia
spojena so skupinovymi extatickymi javmi) a napokon motivy donutenia, podl'ahnutia
natlaku, spojené s fenoménmi oznacovanymi ako ,,brainwashing®, ,,programming",
,mind control* a pod.

Kazdy jednotlivy motivacny typ sa skladé z piatich zloziek, ktoré ovplyviuje
nabozenska skupina: stupei socialneho natlaku, diZka trvania obdobia konverzie, stupefi
afektivneho vybudenia, obsah afektu; napokon hl'adisko poradia, v akom si adepti a/

0svojuju vierovyznanie a b/ participuju na aktivitach skupiny.
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Konverzia ako proces riadeny nabozenskou skupinou sa viaze aj ku konceptu
brainwashingu (vymyvania mozgov). Albert Somit (1968) povazuje za jeho hlavné Crty
natlak na jedinca a jeho ,,iprimné‘ priznanie viny, pripadne prijatie ideologického
systému.

Praktické postupy, ktoré boli dokumentované na zaciatku 20. storocia v stalinskych
procesoch za icelom doznania viny a u ¢inskych komunistov, snaziacich sa o uplnu
ideologickt konformitu, boli doloZené aj v pripade niektorych radikalnych politickych
hnuti v zdpadnej Eurdpe. Somit (ibid) uvadza sedem kritérii, ktoré charakterizuju
postupy ,,vymyvania mozgov‘:

1/ totalna kontrola nad Zivotom vézna vratane jeho intimnych potrieb

2/ pocit neistoty pokial’ ide o Gtoky na svoju osobu a vzhl'adom na celt budicnost’

3/ 1zolacia od okolitého sveta

4/ mucenie psychicke ¢i fyzické

5/ fyzické poskodenie a vyCerpanie, ktoré sprevadza rychly ibytok na vahe

6/ poniZzovanie, nereSpektovanie I'udskej dostojnosti

7/ ubezpecovanie o vine zajatca, ,,neochvejné presviedCanie, Ze uveri a zmeni sa*.

V revivalistickych hnutiach sice niektori vyskumnici zistili urcity socialny
a psychologicky natlak, avSak vyskyt brainwashingu v prostredi novych nabozenskych
hnuti poklada autor za problematicky. Takto vynutena konverzia je zvratnad — pominie,
ked’ sa skon¢i totalny natlak na jednotlivca. Nezanedbatel'ny argument proti vyuzitiu
brainwashingu spoc¢iva v ekonomike tohto pristupu: totadlny natlak je naro¢ny vzhl'adom
na Cas, priestor a Stab l'udi, ktori by museli navodit’ podmienky uplnej kontroly nad
jednotlivcom ¢i malou skupinkou (Somit, 1968, s. 381-382). Podobné¢ skeptické
stanovisko k vyskytu brainwashingu v nabozenskych spolocenstvach zastava Luzny
(1997).

Moscovici (1985) formuloval hypotézu konverzie, ktora vychadza z ivah Sigmunda
Freuda ohl'adne ndbozenstva. Dolezita llohu mé pritom charizmaticky vodca, ktory ma
moc nad skupinou nasledovnikov. Existuji nevedomé a navzajom komplementarne
motivy, pre ktoré sa navzajom potrebuji: dominantnou ¢rtou vodcu je narcisticky a
eroticky komponent libida. Jeho hlavnym zdujmom je ziskat’ ldsku druhych a najvacsiu
obavu ma z toho, Ze ju strati. Preto ja zavisly od tych, ktori ho milujt a prisposobuju sa
mu. Jeho nasledovnik byva ,,davovy ¢lovek* — outsider, ktory stratil svoje tradi¢né
miesto v spolo¢nosti a zmysel svojej existencie. Davového ¢loveka si ndjde vodca a
poskytne mu vSetko, o mu chyba: charizmaticki osobnost’ idedlneho rodica, blizke
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socidlne vztahy, viziu. Konverzia je mechanizmus, pomocou ktoré¢ho sa konvertita
oddeli od svojich doterajSich vdzieb a osvoji si nového vodcu — rodica. Identifikuje sa s
jeho viziou, ktora doda jeho individualnej existencii socidlnu vyznamnost’ (Moscovici,
1985, s. 353-360).

Ad 2/: Ini autori vychadzali z aktivity jedinca a skiimali konverziu ako samoriadiaci
proces jedinca. Sem mozno zaradit’ koncepciu konverzie Eriksona (1996), ktory
povazuje konverziu za jav, Uplne zrozumitel'ny v ramci procesu vytvarania identity
adolescenta. Mlady Clovek si v tomto obdobi dotvéra identitu dospelého, a tento proces
moze prebiehat’ dvoma sposobmi: u adolescenta ,,bezstarostne zakotveného v ideologii
svojej doby* ide o kontinuitu doterajSicho sposobu Zivota, ktora si nevyzaduje vel’a
dusevnej namahy a mozno ju oznacit’ ako bezstarostni mladost’.

Druhy, komplikovanejsi priebeh nastava vtedy, ked’ sa psychosocialny vyvin jedinca
stretol v minulosti s tazkost’ami: adolescent z istych dévodov nemohol prijat’
identifika¢ny model svojich rodi¢ov, vnima ho ako negativny a vymedzuje sa proti
nemu. Hl'ad4 opacné vzory a hodnoty (,,nechcem byt ako...“), ktoré by mohol prijat’

a zit’ podl'a nich. Ked’Ze je so svojim doterajSim Zivotom nespokojny, hl'ada nie¢o, comu
by svoj zivot zasvitil. Prejavuje sa tendencia ,,... najit novou oddanost a zavrhnout
starou‘ (Erikson, 1996, s. 31).

Mlady ¢lovek sa stava vnimavejSim voci roznym ideoldgiam, ktoré mu sl'ubuji
novu zivotnu perspektivu za cenu zavrhnutia starej, tradicnej. Negativna identita je teda
dévodom na hl'adanie novej identity.

Nabozenska konverzia zasahuje celu osobnost’ ¢loveka, a preto predstavuje
z hl'adiska vyvinu identity najdolezitejSiu udalost™: ,,...t1, ktefi se jednou zrodili a setkali
se s nezdarem, touzi po prilezitosti nového zrozeni.“ ,,Znovu sa narodit™* znamena
opakovat’ predchadzajice Stadia psychosocialneho vyvinu a vybudovat’ si svoju identitu
odznovu' (Erikson, 1996).

Zo zdoraznovania aktivity jedinca vychadza aj teoria racionalnej vol'by Gartrella
a Shannona (1985). Podl'a nej je konverzia vysledkom rozhodovacieho procesu. Ci
jedinec bude konvertovat’ alebo nie, zavisi od toho, ako adept zvazil socialny
a kognitivny prinos konverzie, resp. odmietnutia konverzie. Prinos konverzie zhrnuli do
2 kategorii: a/ socidlny prinos (vztahy s ¢lenmi hnutia, s priatel'mi a znamymi mimo

nabozenského spolocenstva) a b/ prinos spojeny s vierou a nabozenskou praxou

1 , o o , . s
Pozn.: V krestanskych cirkvach sa pouziva termin ,,znovuzrodenie z Ducha Svétého* pre

krst, pripadne v letni¢nych hnutiach pre ,,obratenie* — pre nadobudnutie identity veriaceho.
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spoloCenstva. Adept je uvedomelym aktérom, ktory zvazuje ,,plusy* a ,,minusy*
zavazného Zivotného kroku.

Fenomén konverzie ma aj dolezity sociologicky, resp. kultirnoantropologicky
rozmer: nevyhnutne predpoklada existenciu konkuren¢énych vier ¢i svetovych ndzorov
v spolo¢nosti a moznost’ ich spochybnenia. P. L. Berger (1991) hovori o ,,vedomi
relativity* vSetkych vyznamovych systémov, ktoré sa vyskytuju v celospolo¢enskom
diskurze v zapadnej spolo¢nosti. Vedomie, ze vSetky moralne, politické a filozofické
zavazky su relativne, bolo v minulosti pristupné len vzdelanym intelektudlom. V dnesne;j
pluralistickej spolo¢nosti, ked’ sa masy l'udi konfrontuju s inymi kultrami
prostrednictvom masovej turistiky, masmédii ¢i imigracie, vedomie relativity vlastnej
kultary zasahuje aj niz$ie vrstvy socialneho systému. Kultirna a nabozenska identita sa
coraz viac stava predmetom individudlnej vol'by; preto mozno dneSok charakterizovat’

ako ,,dobu konverzii* (Berger, 1991, s. 48-52).
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2 METODOLOGICKY PRISTUP KU SKUMANIU
IDENTITY

2.1 Grounded Theory (ukotvena tedria): analyza textu

Vyskumnym ciel'om bolo odpovedat’ na otazku, ako Gcastnici vyskumu vypovedaja
0 svojom sebaponimani v kontexte pripojenia sa k netradi¢nej nabozenskej spolo¢nosti.
Zaujimalo nés, ¢i sa vo vypovediach participantov vyskumu objavi problematicka
identifikécia s autoritami, ktord by opraviovala k zaveru, ze existuje motivacna
suvislost’ tohto Specifického priebehu identifikacie s nabozenskou konverziou.
Zaujimalo nds, ¢i identifikacia s Hnutim zjednotenia sa uskutoc¢nila bez
predchadzajiiceho obdobia krizy a zvaZovania tohto kroku a ¢i participanti prieskumu
neprejavovali zavislost’ od autorit v hnuti (€o by mohlo stvisiet' s Marciovou
koncepciou pred¢asného prebratia rolového zavizku suvisiaceho so vstupom do hnutia
a s Berzonského normativnym Stylom vytvarania identity).

Pretoze identita patri medzi tie psychické fenomény, kde je tazké stanovit’
vSeobecne platné kauzalne suvislosti, a pretoze naSim cielom bolo porozumiet’ sposobu,
ako konstruujt svoju identitu ¢lenovia Hnutia zjednotenia, rozhodli sme sa vo vyskume
pre kvalitativnu metodoldgiu.

Predpokladom pre neskreslené odkryvanie fenoménov, t. j. tak, ako sa ndm
predstavuji v skimanom materidli, je zrieknutie sa teorii a konceptov, ktorych prizmou
by sme ich mohli hodnotit, kategorizovat, hl'adat’ suvislosti. Tomuto zdmeru vyhovuje
,Ukotvena tedria® Glasera a Straussa. Tedria sa buduje induktivnym sposobom
prostrednictvom kvalitativnej analyzy tidajov. Zdrojom tdajov mozu byt terénne
poznamky, vypovede participantov, ale aj materialy neverbalnej povahy (hudba, mal’ba,
grafika), ktorym chceme rozumiet’ ako zmysluplnej vypovedi. Teoria sa buduje
pomocou artikulacie jednotlivych pojmov a ich zgrupovania do vyssich celkov podl'a
tematickej pribuznosti. Uvedenym sposobom vznikne teoretickd formulacia zmyslu
Studovaného materialu.

Postup tvorby tedrie mozno rozdelit’ do troch etap:

1/ Otvorené kédovanie — etapa vytvarania konceptualnych ozna€eni priamo zo
Studovaného materialu. Na vytvorenie konceptu sa nepouZziva Cista deskripcia, ale

abstrakcia: kod, neskor aj kategoria kodov, mé byt abstraktnejSie formulovany nez
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elementy, ktoré zdruzuje. Vzniknuté pojmy treba charakterizovat’ vzh'adom na ich
vlastnosti a dimenzie tychto vlastnosti (vytvori sa Skala vlastnosti). Z pribuznych
pojmov sa vytvaraju kategorie, tvoriace zaklad ukotvenej teorie. Kategorie sa vytvaraji
inak neZ pri kvantitativnej analyze textu': vytvaraju sa postupne v priebehu analyzy
textu, jednotlivé koncepty sa mozu prirad’ovat’ do viacerych kategorii (napriklad koncept
»,manzelstvo* moze patrit’ do nadradenej kategorie ,,vzt'ahy*, ale aj do kategorie
»lideoldgia®, kde sa manzelstvu venuje vel'ka pozornost’).

Spociatku mozno vytvorit’ vel'ké mnozstvo pojmov. Tieto pojmy treba grupovat’.
Proces grupovania konceptov, ktoré by mohli patrit’ do spolo¢nej kategorie, sa nazyva
kategorizacia. Kategdrie mozno oznacit’ aj pojmami prevzatymi z inych teoretickych
koncepcii. Vyhodou je moznost overit’ ich v ukotvenej tedrii, nevyhodou byva odlisny
kontext, ktory prevzaté pojmy vnasSa do interpretacie textu. Pojmy a kategoérie sa preto
¢asto oznacuju vyrazmi prevzatymi priamo zo Studovaného textu (tzv. kodovanie in
vivo), pripadne sa pouziva termin, ktory nie je zat'aZeny teoretickym kontextom.
Ddlezita je invencia vyskumnika. Tedria je v tomto pripade pisand jazykom, ktory sa
formou (nie v§ak metodologicky) ponasa na literarne dielo.

Otvorené kdédovanie mdézeme vykonavat’ réznymi postupmi.

Jednym zo spdsobov moze byt analyza zdroja, ktory ma verbalny charakter, riadok
za riadkom. To zahrnuje tesné sledovanie, frazu za frazou, a dokonca obcas
jednotlivych slov. Toto je azda najdetailnejsi typ analyzy.

Mozno kédovat cely odsek. Pritom si treba klast’ otdzku: ¢o je jeho hlavnou
myslienkou? Myslienku treba strune pomenovat’ a nasledne dany pojem detailnejSie
analyzovat'.

Tretim spdsobom je analyzovat’ cely dokument, pozorovanie ¢i interview a pytat
sa: o ¢o tu asi ide? Preco je tento dokument taky isty alebo odlisny od
predchédzajuceho? Ked’ boli tieto otazky zodpovedané, mozno sa vratit’ k idajom

a Specificky analyzovat’ podobnosti a rozdiely.

: Pozn.: Porovnaj: Teodor Kollarik; Eva Sollarova: Metddy socidlnopsychologickej praxe.

Ikar, Bratislava 2004, s. 15-24.
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Obrazok 1 Vytvaranie kategorie ,, Dovody na vstup do HZ*

Primarne vytvorené koncepty (kody) sa grupujti do konceptov vyssej irovne — kategoérii. V tomto
pripade sa z jedenastich primarnych konceptov vytvorila kategoéria, ktora sme nazvali ,,Dévody na vstup
do HZ*. V pocitacovom programe ATLAS.ti je tato kategoria ako tzv. ,,superkod™ graficky odlisena
cervenou farbou.

2/ Axialne (osové) kédovanie — objavovanie vztahov medzi kategériami. Podl'a
teoretického zamerania vyskumnika moézu byt vztahy koncipované ako kauzalne
suvislosti, pripadne — vzh'adom na objekt vyskumu, ktorym je vypoved’ cloveka — ako
suvislosti motivov ich konania.

Axiélne kédovanie sa vykonava pomocou suboru procedur, ked’ sa tdaje znovu
spoja po peridde otvoren¢ho kodovania. Jednotlivé kategorie sa spajaji podl'a paradigmy
Struktary zahrnujucej podmienky, kontext, stratégie konania a nasledky. Spajaju sa do
pojmu nadradeného kategoriam. Tento pojem sa nazyva fenomén. Jeho Struktara

naznacuje, ze fenomén ma narativny charakter.
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3/ Selektivne kédovanie: Ugelom je vytvorit’ deskriptivny pribeh o centrdlnom
fenoméne Stadie. Pribeh sa konceptualizuje podl'a Gstrednej kategorie. Selektivne
kodovanie je proces selekcie ustrednej kategérie, ktord ju uvadza do systematického
vzt'ahu k ostatnym kategoriam pribehu. Tento vzt'ah treba validizovat’ a spétne
kompletizovat’ tie kategorie, ktoré potrebuju d’alSie spresnenie a rozvinutie (Strauss,
Corbin, 1990).

Ak existuje vdcsie mnozstvo nazbieran¢ho materialu, je vyhodné pouZit’ niektory

z pocitacovych programov ur¢enych na kvalitativnu analyzu textu. Priamo na aplikaciu

ukotvenej teorie bol vyvinuty software ATLAS.ti, ktory umozinuje pracovat’ aj

s grafickymi €1 akustickymi materidlmi, s citdciami z textov, oznacovat’ ich pojmovymi

nalepkami, vkladat’ komentare a vytvarat’ z pojmov kategoérie, graficky zndzoriiovat’ ich

vzajomné vzt'ahy a pod. (Muhr, 1997).

Obrazok 2 Vytvaranie teorie
Konverzia sa vo vypovediach ucastnikov vyskumu javi ako cesta k ziskaniu a udrzaniu identity.
Jedinec prechadza etapami vyvoja identity. Po konverzii sa vyrovnava s tlakmi okolia (zeleny oval).
Podporu Cerpa z prostredia nabozenského spolocenstva (Cerveny oval).
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2.2 Vypoved’ ako predmet analyzy

Paul Ricoeur (1981) odlisuje jazyk a diskurz. Na rozdiel od gramatickych pravidiel
a slovnej zasoby jazyka je diskurz udalostou, ktora sa odohrava v konkrétnom case
a priestore.

Diskurz komunikuje na viacerych Grovniach. Okrem toho, ze komunikuje o nieCom,
sa uskutoc¢niuje v konkrétnej situacii. Preto treba brat’ do tivahy jeho situaény kontext.
V situdcii interview to znamena brat’ do uvahy situdciu, miesto a ¢as jeho uskuto¢nenia.

Hned’ ako sa diskurz uskutocnil ako udalost’, mozno interpretovat’ jeho vyznam.
Ricoeur cituje teoriu reCovych aktov Austina a Searla, podl'a ktorej sa diskurz odohrava
v troch rovinach:

1/ Diskurz ako vypoved’ obsahujica tému, ktort chce hovoriaci vyjadrit’. Participant
vyskumu odpoveda na otazky vyskumnika, hovori o svojich skusenostiach s ¢lenstvom
v hnuti a pod. Téma vypovede patri k lokuénym aktom.

2/ Diskurz odkazuje na svojho hovoriaceho, ktory nim nie¢o kona. Napriklad
v pripade interview s ¢lenom naboZenskej komunity sa hovoriaci stretava s ¢lovekom
»zvonku®, ktory nie je vyznava¢om rovnakej viery, ale sucasne sa zaujima o jeho vieru.
Svojou vypoved’ou podava svedectvo o svojej viere, sved&i — &im napliia svoje poslanie
prislusnika Hnutia zjednotenia. Sved¢enim inSpiruje posluchaca, aby sam prehodnotil
svoj zivot a nasledoval jeho priklad: je to jeho ,,konanie hovorenim*“— ilokuény akt.

3/ Diskurz méze vyprovokovat urcité dosledky: ak v situacii interview vypoved’
stimuluje vyskumnika k urcitym dojmom ¢i pocitom, ak ho pre — sved¢i, ide
o perlokuény akt (Ricoeur, 1981, s. 134-135).

Text — na rozdiel od priamej re¢i — predstavuje odlisnu situaciu: bezprostredny

dialoég vyskumnika s participantom vyskumu sa meni na dialdg s textom.

2.3 Interpretacia vypovede

Interpretaciu chapeme ako proces, v ktorom interpretujuci subjekt prerozprava

zmysel ¢i vyznam (vztah k fenoménu) tym, Ze ho uvedie do zmysluplnych stvislosti.
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Ak sme vypoved’ charakterizovali ako sebainterpretaciu, interpretacia vypovede je
akousi ,,interpretaciou na druhu* — zlozitym procesom, plnym moznosti interpretovat’
nespravne — nechtiac ¢i vedome tendencne dezinterpretovat’. V kazdom pripade pri tom
interpret rozbija konfiguraciu pdvodnej vypovede a refiguruje ju do podoby svojej
vlastnej vypovede. Kvoli zamedzeniu interpretacnej svojvole sa pritom treba pridrziavat

primeraného pristupu.

2.3.2 Sposoby interpretacie

Vo vSeobecnosti mozno za ciel interpretacie povazovat’ porozumenie zmyslu
vypovedi, €1 uz v Ustnej alebo pisanej forme. Za zmysel vypovede vSak mozno
povazovat’ rozne veci.

Podl'a Pokorného (2005, s. 314) Dogmaticky vyklad spoCiva v presvedceni, ze
zmyslom textu je jeho doslovné znenie. Tymto sposobom narabaju aj mnohé ndbozenské
(,,fundamentalistické*) spolocenstva so svojimi zakladnymi vierou¢nymi textami.

V epistemologickom ramci psychoanalyzy vypoved obsahuje skryty zmysel.
Ciel'om interpretacie vypovede klienta — verbalnej 1 neverbalnej (kresbovej, a pod.) — je
podchytit’ a interpretovat’ symboly, ktorymi sa vyjadruje jeho nevedomie, a skryty
zmysel prelozit’ do reci, ktord je klientovi pristupnd. Psychoanalytik vybaveny
Specidlnymi znalostami systému kddov rozozna v kresbe pacienta potlacané prejavy
jeho pudovosti a na ich zédklade mu sprostredkuje vyznamy, ktoré pacient vedome vobec
nereflektoval. Grondin (1977) uvadza tento spdsob vykladu ako alegoriu. Alegoricky
sposob vykladu sa pouzival uz v starovekych vykladoch ,,znameni bohov*, svitych
textov, snov a pod. '

Popri alegorickom vyklade existuje deskriptivny vyklad (opisny, vystihujici obsah
vyroku), o ktory sa usiluje obsahova analyza textu. Interpret sa zameriava na frekvenciu
jednotlivych tém, pripadne na analyzu intencii komunikatora (Plichtova, 2002, s. 122-
124).

Vyklad podla vnutorného zmyslu vyroku je povodne koncepciou predstavitel’a
cirkevnej patristiky Augustina. Slovo poukazuje na duchovno, ktoré sa do neho

prevtelilo. Cielom interpretacie je porozumiet’ tomu, na ¢o slovo poukazuje. Na to je zo

: Pozn.: Hladanie skrytého vyznamu textu bol za Cias totality beznym sposobom

interpretacie textov ur¢enych pre verejnost’. Vyroky znamych osobnosti, texty publikacii, politické
nardzky na verejnych predstaveniach boli posluchd¢mi jednotne vnimané (boli zasviteni, ovladali kod)
a pohotovo na ne reagovali.
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strany interpreta potrebné zaujat’ postoj hl'adania pravdy, t. j. nevkladat’ do interpretacie
iné vyznamy nez tie, ktoré text dovol'uje. DnesSné chapanie hermeneutiky vychadza

z augustinovskej koncepcie vntutorného zmyslu vyroku (vnatorného logu). Pritom sa
zdoraziiuje autonémna realita jazyka: vnitorny zmysel nemusi byt tym, co myslel autor
vyroku. Po fixécii vyroku vznika text, ktory sa stava autonomnou entitou a umoziuje
odkryvat’ aj iné vyznamy nez tie, ktoré do neho umyselne vkladal autor. M6Ze sa teda
vymykat’ jeho zdmeru (Ricoeur, 1997).

Tato situdcia nastava po prepise interview. Interpretacia textov dovol'uje odkryvat
iné vyznamy a interpretovat’ ich inym spdsobom, nez bolo zdmerom Uc¢astnika vyskumu.
Obmedzovanie interpretacie na porozumenie autorovi alebo redukovanie vyznamu textu
na jeho Struktaru vidi Ricoeur ako dve krajnosti interpretacie, ktoré pomentva ako
romantizmus a Strukturalizmus. Obe chéape ako redukcionistické vo vzt'ahu k cielom
interpretacie (Ricoeur, 1997). Takato interpretacia si vyzaduje aj ovladanie tropov —
Stylistickych figur jazyka, ktoré obsahuje text vypovede a ktoré st vyrazom jazykove;j
polysémie. Okrem doslovného zmyslu sa totiz hermeneutika zaoberd aj zmyslom, ktory

je skryty v metafore a metonymii (Grondin, 1997).

2.3.3 Daseinsanalyticka hermeneutika

Na rozdiel od inych interpretacnych postupov v daseinsanalytickej hermeneutike
porozumenie druhému ¢loveku, literdrnemu €1 historickému textu nie je porozumenim
niecoho ,,mimo mna“, ale vztahuje sa vzdy aj k Zivotu interpreta. Porozumenie je mozné
na zaklade toho, Ze interpret aj autor textu zdiel'aju spolo¢ny svet. Daseinsanalyticka
interpretacia preto nestraca zo zretel’a kontext bytia vo svete. Pokorny (2005, s. 308-309)
upozornuje na odlisnost’ konceptu sebaporozumenia, s ktorym pracuje interpret v
daseinsanalytickej hermeneutike, od znameho pojmu introspekcie, pod ktorym myslime
skiimanie vlastnych vnatornych psychickych javov.

Hermeneutickd interpretacia prebieha v kruhu. Proces vykladania textu sa pohybuje
od sebareflexie vyskumnika k textu. Vyskumnik sa mé ,,nastavit’ do smeru‘ skiimane;j

vypovede a prelozit’ to do kontextu svojej vlastnej vypovede, ktord vychadza z jeho
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vlastnej existencialnej situacie. Pohyb od seba k textu a od textu k sebe vytvara
hermeneuticky kruh (Gadamer, 1999, s. 22-29).

Z porozumenia cudzieho textu sa stdva porozumenie svojej vlastnej skusenosti,
sebaporozumenie. Vyuziva sa napr. uvazovanie o pozorovanom jave per analogiam —
prostrednictvom porovnavania jedného javu (ndbozenska konverzia) s inym javom
podobnej kategorie, s ktorym je vyskumnik dobre oboznameny (iny pripad zmeny
zivotnej linie nez nabozenska konverzia — napr. pobyt v psychoterapeutickej skupine —
ak ma vyskumnik skusenost’ s psychoterapeutickou skupinou). Porovndvanie sa
uskutociiuje ako systematické generovanie vyskumnych otdzok. Ako priklad si mézeme
polozit’ nasledujucu otdzku: ,,Zmeny v osobnosti ¢lena psychoterapeutickej skupiny
poOsobia na okolie, ktoré sa s nimi musi vyrovnat. Ako sa vyrovnava okolie so zmenami
¢lena nadbozenskej skupiny v dosledku jeho konverzie?* Ak sa otazky tykaja konceptov
dolezitych z hl'adiska ciel'a vyskumu, dochadza k ich spresiiovaniu, k vyjasiiovaniu
vzt'ahov medzi nimi a k postupnému vytvaraniu teoretickej reflexie.

Daseinsanalytickd interpretacia teda obsahuje dva predpoklady, s ktorymi
vyskumnik pristupuje k interpretéacii textu. Jednym je kontext existencie ¢loveka
vyjadreny v existencidlnej Struktare, ktory tvori horizont interpretacie kazdého javu.
Druhym predpokladom je schopnost’ vyskumnika nechat’ sa oslovit’ vyznamom
interpretovaného javu. Interpretacia je v pripade textu vysledkom dialégu interpretatora
s textom. Technika vykladu nie je primarne najdoleZitejSia a daseinsanalyticka
hermeneutika ani ziadnu urcita techniku nevypracovala. Prilisné zdoraziovanie
technickych aspektov mozno, naopak, interpretovat’ ako Unik interpretatora od tlohy
porozumiet’ zmysel textu.

Hoci je hermeneutika primarne ur¢end na vyklad verbalneho vyjadrenia, Gadamer
(1999, s. 30), zahrnuje do recovej suvislosti aj neverbalnu zlozku komunikacie:
neverbalne Clovek vyjadruje porozumenie svetu prostrednictvom mimiky, gestikulacie,
ako aj nekontrolovanych telesnych prejavov. VSetky spdsoby dorozumenia
a porozumenia su reCove: intuicia, pocity, nejasné tusenie, ktoré sa prejavuju telesne — to
vSetko st mody recovosti. Gadamer tym vyjadruje myslienku, ze jazyk Struktaruje
nielen nase myslenie, ale aj vnimanie a prezivanie. Daseinsanalyza odliSuje znaky (to,
¢o je doslovne vypovedané, nakreslené, vyjadrené pohybom, ¢o mozno zaznamenat’) od
ich zmyslu ¢i fenoménu, ktory sa ukaze v interpretacii. Znaky, napr. chorobné priznaky,
mozu poukazovat’ na fenomény, samy ale nimi nie su. Napr. ¢ervenanie sa je priznak,
ktory poukazuje na isty fenomén — na osobitny problém vo vzt'ahu k 'ud’om, pripadne
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na obmedzenie moznosti pobytu ochorenim, na jeho telesnost’. V prvom pripade sa tu
teluje (prostrednictvom tela prejavuje) napriklad hnev alebo hanblivost’ ako Specificky
modus vyladenosti v oblasti spolubytia. Znakom su aj verbalne a neverbalne prejavy

v texte vypovede. Preto si v situdcii interview v§imame aj telesné prejavy
interviewovanej osoby.

Daseinsanalytickd interpretacia sa teda nekonéi opisanim javu', s ktorym sa
stretneme vo vypovedi, ale ukdzanim fenoménu, ktory je za nim ukryty, teda zmyslom
javu v kontexte I'udského bytia vo svete. Interpretator pri praci s vypoved’ou ma na
zreteli existencialnu Struktaru bytia vo svete. Prihliadanie na ontologicky kontext je

$pecifickou &rtou hermeneutiky oproti inym interpretaénym postupom’ (Condrau, 1989).

: Pozn.: Opisat’ a definovat’ jednotlivé predmety mimo kontextu bytia nie je vecou

hermeneutiky, ale $pecializovanych vied.

? Pozn.: Konkrétne témy vypovede poukazuji na bytie vo svete v univerzalnom zmysle slova,
a nielen $pecificky vo svete nabozenskej komunity: konflikt s rodi¢mi napriklad poukazuje na potrebu
byt sam sebou v spolubyti s druhymi, biografické rozpravanie v interview uz samo poukazuje na
casovost’ pobytu a pod. Existencialna Struktura, na ktort vypoved’ interview poukazuje, je sucasne
vychodiskovou poziciou, z ktorej budeme pristupovat’ k vykladaniu vypovede. Tym sa hermeneuticky
pristup odlisuje od konstrukcionizmu, ktory zostava na urovni partikularnych vyznamov a neuvadza ich
do kontextualneho ramca vSeobecného modelu ¢loveka a sveta).
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3 HNUTIE ZJEDNOTENIA’

Hnutie zjednotenia (v d’alSom texte HZ) je medzinarodné ndbozenské spolocenstvo
s hierarchickou organizaciou a synkretickou ndbozenskou naukou, zalozené r. 1954
v Korei. Na Cele stoji charizmaticky vodca — zakladatel’, ktorého oficidlny titul je
,reverend - Sun Myung Moon* (v d’alSom texte rev. Moon) spolu so svojou manzelkou
— Hak Ca Han. Hnutie ma svojich kontinentalnych a narodnych veducich, v ramci
jednotlivych Statov je sustredené do vacsich miest. V mestach sa vytvaraju centra, kde sa
odohrava zZivot nabozZenského spolocenstva na miestnej trovni.

Roku 1968 sa zacala historia HZ na uzemi Slovenska. Vtedy sa do Bratislavy
dostala slovenska emigrantka, ktord bola po vojne ako karpatska Nemka spolu so svojou
rodinou vysidlena z Ceskoslovenska. Prisla ako misionarka HZ, oficialnym doévodom jej
pobytu v Ceskoslovensku bol dvojroény $tudijny pobyt na FF UK. Orientovala sa na
»ludi s krestanskym pozadim®, prevazne na bratislavskych vysokoskolskych Studentov.
Celej spolocnosti, najviac vSak prave vysokoskolskych Studentov, sa v danom obdobi
intenzivne dotykali udalosti spojené s okupaciou krajiny sovietskymi vojskami a
upalenim Jana Palacha. Studenti na ne reagovali prerusenim prednasok, protestnymi
hladovkami a $trajkmi.

V tejto spolocenskej klime sa do r. 1971 okolo prvej misionarky HZ vytvorila
skupina 16 nasledovnikov, ktori na seba prostrednictvom svojich rovesnickych
socidlnych sieti ,,nabal'ovali* d’alSich zaujemcov — niekto priviedol na zhromazdenie
svojho kamarata ¢i svoje dievca a skupina rastla.

Ceskoslovensko sa tak stalo prvou z krajin Varsavského paktu, v ktorej sa rozsirilo
ucenie Principu (Bednarik, 1997).

Od roku 1972 zacala skupina vyvijat’ priamu evanjelizacnt misijna ¢innost’:
oslovovali neznadmych I'udi na ulici ¢i v $kole, pontkali vyu€ovanie nabozenstva a ak sa
stretli so zauymom, ponukali d’alSie kontakty. Stretdvali sa v prenajatom domceku —

spociatku v Petrzalke, neskor v Lamaci. Od roku 1973 zacalo hnutie podnikat’

1 , . . e o, . ” . ,
Pozn.: Nazov nabozenskej spolo¢nosti nie je ustaleny. Na svojom pociatku niesla nazov

,Spolo¢enstvo ducha svitého pre zjednotenie svetového krestanstva”. Casom sa nazov zjednodusil na
,Cirkev zjednotenia” (Unification Churche), pripadne ,,Cirkev rodiny” (Family Churche), ta vSak
rozhodnutim rev. Moona zanikla r. 1997. Sthrnne sa ¢lenovia cirkvi a vSetky aktivity oznacovali —

a oznacuju — ako Hnutie zjednotenia (tento nazov sa vyskytuje aj v tirazi interného ¢asopisu ,,Pramen
zivota”). Podl'a nazvu naslednickej organizacie — Federacie rodin za svetovy mier a zjednotenie (Family
Federation for World Peace and Unification), pripadne podl'a ciel'a hnutia vyjadreného v Principe —
vytvorit’ Nebeské kral'ovstvo na zemi prostrednictvom tzv. Pravej rodiny — sa vzil jednoduchy nazov
»Rodina”, ¢ize jej prislusnici sa nazyvaju aj ¢clenovia Rodiny.

41



zahrani¢né misie do Pol'ska, Bulharska, Sovietskeho zvizu, Rumunska, Mad’arska
a NDR.

Pocet ¢lenov v Bratislave narastal, a tak zacali jazdit’ na misie aj do inych miest po
celom byvalom Ceskoslovensku. Vytvorila sa hierarchicka $truktira. Centrum zostalo
v Bratislave. Celé Ceskoslovensko rozdelili na tzv. Zupy — to boli vi¢sie mesta,

a v rokoch 1972 — 1973 uz mali zastipenie vo vyse 20 vacsich aj menSich mestach po
celej republike. Na svoje posobiska prichadzali misionari v dvoj- ¢i troj¢lennych
skupinkach a okolo nich sa vytvarali skupiny z domacich obyvatel'ov a Studentov, ktori
v mieste Studovali. Misionari sa rozhodovali, kam ist’, a vzdy sa niekto prihlésil na
vyhliadnuté miesto, pripadne si nejaké sam nasiel a prest'ahoval sa tam — nasiel si

v danom mieste byt a zamestnanie. Ich prvotnym zamerom teda neboli ich sukromné
existenc¢né dovody, ale priniest’ do zvolenej lokality ucenie Principu.

V bratislavskom centre, ale aj na inych miestach po celej republike sa raz do
mesiaca stretavali na prednaSkach a semindroch a vzdelavali sa v Principe. Do tohto
centra chodili zo Zapadu — z Rakuska a z vtedajSej NSR — spojky, ktoré udrziavali
kontakty bratislavskej skupiny so svojimi centrami a pozyvali slovenskych ¢lenov hnutia
na svoje vlastné Studijné aktivity. NajintenzivnejSie kontakty boli s viedenskym centrom
hnutia. Odhadovany pocet ¢lenov vzrastol do roku 1973 na 100 I'udi, va¢Sinou mladych
Studentov.

Spolocenstvo HZ sa od svojho vzniku stretavalo s represiou zo strany spolo¢nosti,
a to predovsetkym v suvislosti s postupom tzv. normalizacného procesu v spoloc¢nosti,
ktory charakterizoval represivny postoj voci ideovym oponentom rezimu. Na urovni
Statnych $truktar ju vykonavala Statna bezpe&nost, v pripade vojakov v &innej sluzbe
vojenska kontrarozviedka, ndsledne prokuratura a sudnictvo.

Pocas obdobia normalizacie prenasledovanie nadobudlo podobu koordinovane;j
represie intiticii totalitného $tatu (KSC, policie, §tatnej policie vratane ich $truktar
priamo v organizécidch, kde boli ¢lenovia hnutia zamestnani, prokuratury, siidnictva,

v pripade ¢lenov HZ — vojakov v prezencnej sluzbe aj armady) do zZivota ¢lenov hnutia.
Roku 1969 na spiatocnej ceste z viedenského centra HZ Ceskoslovenské organy zhabali
jednému prislusnikovi hnutia na Statnej hranici literatiru, z ktorej sa dozvedeli o ich
existencii, a v roku 1972 bol pri misijnom pdsobeni na ulici osloveny prislusnik StB

v civile. V septembri 1973 sa zacCalo zatykanie. Vysluchy ¢lenov hnutia a ich rodicov,
informacie Statnej bezpecnosti rodiCom, Ze ich diet'a vyvija protiStatnu ¢innost’, strata
zamestnania, domov¢ prehliadky, razie spojené so zatykanim, policajné vySetrovania
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veduce k obzalobam, odstudeniu a uvézneniu v rozpéti od niekol'’kych mesiacov do
piatich rokov — s tym musel kazdy ¢len hnutia pocitat’. Stratégia ich spravania sa bola
zamerana na zniZovanie rizika stretu s policiou. Bola to stratégia skupiny zijuce;j

v ilegalite: skupina nevystupovala priamo na verejnosti, niektoré informacie ¢lenovia
tajili aj pred svojimi rodinami, striedali miesta pobytu svojich Studijnych centier (boli to
najomné byty na periférii Bratislavy).

Nasledné vySetrovanie sa tykalo asi dvesto I'udi. V priebehu 70. rokov bola vicSina
¢lenov HZ — priblizne 30 I'udi — odstdena na vykon trestu odiatia slobody v rozsahu
niekol’kych mesiacov aZ piatich rokov. Clenovia hnutia spominajt na protestné hladovky
vo vdzeni a nésilné kfmenie vizenskym persondlom. Bratislavska skupina HZ ma4 aj
svoju mucenic¢ku — oficidlnu mucenicku svetovej Cirkvi zjednotenia: jedna mladé ¢lenka
zo zakladajucej skupiny zahynula za podozrivych okolnosti vo védzeni v bratislavskom
Justicnom palaci. Clenovia hnutia stratili miesta v zamestnani, vyhodeili ich zo $tadii,
vyhostili z miest ich misii. V 80. rokoch uz bolo hnutie zdecimované — hlésili sa k nemu
len jednotlivci, ktori represiu preZzili ,,duchovne a moralne®. Prezili zdecimované
spoloCenstva v Bratislave a Nitre a Styri prisluSnicky v Prahe, Pardubiciach a Brne.
Kontakty so Zapadom sa prerusili priblizne na dva roky. Az v roku 1981 priSiel veduaci
predstavitel’ Cirkvi zjednotenia z Viedne v mene Pravych rodi¢ov zasntbit’ Styri pary ar.
1982 po prvykrat dostali poZehnanie pri hromadnom obrade v Soule aj Gi€astnici zo
Slovenska (iSlo o osem parov), aj ked’ v dosledku politickej situécie len v ich
nepritomnosti.

Vnutri hnutia existovala aj skupina, ktord udrziavala kontakty s disidentskymi
skupinami ochranarov (,,Budajovci”) a s katolickym disentom, s ktorym sa spolo¢ne
z(&astnili na znamej svieckovej demonstracii v r. 1988. Clenovia hnutia v§ak pocit'uju
odmietavy postoj aj zo strany byvalych disidentov, s ktorymi kedysi tvorili jedno
spolupracujuce spolocenstvo. S istou davkou zveliCovania mozno povedat’, ze zatial’ Co
ostatné disidentské skupiny sa po novembri 89 aktivne zapojili do verejného Zivota,
¢lenovia HZ zostavaju stale marginalizovani, oznacovani ako ,,sektari®.

Ich socialne postavenie bolo pravdepodobne t'azsie nez ostatnych disidentskych
skupin, ktoré boli zo strany mocenskych §tatnych Struktir perzekvované, ale mali
neformalnu podporu vlastnych rodinnych a pribuzenskych sieti a sympatie urcitej Casti
verejnosti. Na rozdiel od nich ¢lenovia HZ Casto stali proti koalicii zlozenej z vlastnych
rodi¢ov, zamestnavatela, policie, vojenského tutvaru a miestneho fardra. Ich vlastna
rodina sa tak stala d’alSou socidlnou institiciou, ktora na nich vykonavala represivny
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natlak. Podnety $tatnym organom na vySetrovanie prichadzali aj od rodicov deti, ktoré sa
stali prislusnikmi HZ a ich rodicia citili, Ze sa im deti odcudzuju. Natlak cez policajné
organy bol silny prostriedok, ktorym rodicia sledovali jediny ciel’ — odchod ich deti

z HZ. Inymi sp6sobom natlaku bolo odoprenie rodicov prispievat’ na ich §tidium. Mnohi
tomuto natlaku podlahli a prerusili kontakty s hnutim. Niekedy sa vSak vztahy medzi
rodi¢mi a det'mi, ktoré sa tomuto tlaku nepoddali, vyhrotili natol’ko, Ze deti boli
vyhodené z domu. Uzka skupinka predstavitel'ov hnutia, ktori nepodlahli tomuto tlaku,
naopak, posilnila svoju identitu prislusnikov HZ. Tato podskupina ,,starych pamétnikov*
dodnes tvori jadro aktivnych €lenov bratislavskej skupiny HZ.

Celospolocenska zmena po Novembri sa prejavila aj v zmierneni postojov
socidlneho okolia k ¢lenom HZ. Slovenska ponovembrova spolo¢nost’ sa zacala
liberalizovat’. PredovSetkym absentuje perzekucia zo strany Statnych organov.
Spolocnost’ zacala viac tolerovat’ nabozenské prejavy. Zastupcovia hnutia tvrdia, ze
ubudaji konflikty v rodinéch ich ¢lenov. Hnutie zacalo uplatiiovat’ stratégiu voci
rodinnym prislusnikom, ktora v totalitnom State uplatiiovat’ nemohli — namiesto ochrany
svojich ¢lenov pred represiou zo strany rodin a inych spolocenskych Struktur je to,
naopak, usporaduvanie seminarov pre rodicov, poradenstvo zamerané na vztahy
v rodine a usporaduivanie semindrov pre verejnost’ (napr. prostrednictvom Federacie
rodin). Problémy vo vztahu so socidlnym prostredim vSak pretrvavaju, aj ked’ v menSej
intenzite. Po r. 1989 zacali ¢lenovia hnutia aktivne vystupovat’ na verejnosti. V roku
1990 sa centrala hnutia prestahovala do Prahy. Misie sa postupne znovu rozsirili do
réznych miest.

Dna 17. februara 1996 sa konal v Bratislave prvy obrad pozehnania manzelstva
existujucich parov. V devitdesiatych rokoch uskutocnili €lenovia bratislavske;j
organizacie misijny zahrani¢ny pobyt (pioneering) v Rusku v oblasti Novgorodu.'

V zépadnych krajinach — v USA a v zépadnej Eurdpe — malo prenasledovanie inti
formu a konalo sa v inom ¢ase. Clenovia HZ zaZivali najsilnejsie prenasledovanie v 60.
rokoch. Mladi Pudia® boli zo spologenstva Gasto unaani vlastnymi rodi¢mi

a vystavovani pdsobeniu deprogramatorov’. Unosy spociatku americké sudy odobrovali

1
2

Pozn.: Dalsie informacie o Hnuti zjednotenia na Slovensku — pozri: Bednarik, 1997.
Pozn.: V tejto stuvislosti sa nebudeme zaoberat’ neplnoletymi, ktori nespochybnitel'ne
podliehajt opatere a vychovnému vplyvu svojich rodicov; nase poznamky sa tykaju vyhradne plnoletych,
svojpravnych mladych T'udi.

} Institdt deprogramatora sa opieral o znamu a rozsirenu predstavu vymyvania mozgov
(brainwashing). Pod tymto mechanistickym pojmom sa skryva predstava, ze l'udsky mozog mozno
naprogramovat’ podobne ako pamit’ pocitaca, a to pomocou nasilnej a intenzivnej propagandy. Naopak,
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ako pravo rodicov. Neskor boli tieto praktiky stidne napadnuté, kvalifikované ako
obmedzovanie osobnej slobody a prestali sa vykondvat’. Deprogramatori presli na formu
klasického poradenstva, ktort ¢lenovia HZ zvyknu hodnotit’ ako jemnej$iu formu

perzekuacie HZ.

3.1 Ideolbgia Hnutia zjednotenia'

Participanti vo svojich vypovediach zhodne tvrdia, Ze to najpodstatnejSie, ¢o ich
ovplyvnilo v obdobi vstupu do Hnutia zjednotenia, bolo stretnutie sa s u¢enim rev.
Moona. Ucenie je suborom navzajom previazanych axiomatickych vyrokov o podstate
Boha, ¢loveka a sveta a o zmysle dejin, a na nich zalozenych svojraznych explanacii
biblickych textov, ktorymi z nich odstranuji tajomné, iracionalne prvky. Ide
o nabozenské uéenie gnostického typu?, teda z hl'adiska krestanského uéenia o heretické
ucenie. V metafyzickom diskurze, ktory participantov oslovoval uz v obdobi pred
vstupom do HZ, ma ucenie interpretatny monopol. Participanti stoja na poziciach
Principu a z nich vnimaju seba a svet. Princip sa stava sucast'ou ich identity, a to
sucast'ou, ktord integruje ich globalny pohlad na svet a ktora aj v konkrétnostiach
organizuje ich kazdodenny Zivot. PredovSetkym mesiaSske sebavedomie rev. Moona
a posuvanie zmyslu evanjelii mimo hranice krestanského kontextu spdsobilo polarizaciu
pohladov na hnutie ,,zvnutra® a ,,zvonku‘. V majoritnej spolo¢nosti si toto nabozenské
spolo¢enstvo v§imajui predovsetkym tradi¢né cirkvi. Prikladom ojedinelych pramenov
vychédzajucich z pozicie pozorovatel'a je Studia Barkerovej (1984).

V d’alSom texte bude naSou snahou analyzovat ideoldgiu hnutia tak, ako jej

rozumeju participanti a ako ju implementuju v zivotnej praxi.

3.1.1 ,,Rodinny* zaklad bytia

Podstata ucenia je obsiahnuta v zakladnom vierou¢nom texte hnutia — Bozom

Principe. Autor Hyo Won JU (1998) ho zostavil Gpravou starSieho textu reverenda

,»Chybny“ zdznam mozno vymazat’ a nahradit’ spolo¢ensky akceptovanej$im. Deprogramatori
organizovali na podnet rodi¢ov unosy ich deti zo spoloCenstva a intenzivnou protipropagandou sa
usﬂovall jedinca, vystaveného ich vplyvu a izolovaného od okolia, ,,preprogramovat™.

Pozn.: Pojem ,,ideologia® zahmuje jednak prvky u€enia obsiahnuté v oficidlne
akceptovanej zékladnej publikécii ,,Bozi princip®, jednak spdsob, akym ¢lenovia hnutia (neoficialne)
uceme interpretuju a uskuto¢nuju v praktickom zivote.

Pozn.: Gnosticizmus vychadza z presvedCenia o poznatel'nosti Boha rozumom.
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Moona. Dal§im zdrojom informacii o uéeni su prednasky reverenda Moona a posolstva
predstavitel'ov HZ z duchovného sveta. Nejde o nové nabozenstvo v pravom zmysle
slova. Uéelom je presadit’ spolo&ny princip krestanstva a judaizmu a vlastne vietkych
hlavnych ndbozenstiev sveta, a na tomto zéklade ich zjednotit’.

Ontologickym vychodiskom je tzv. ,,zaklad Styroch pozicii*. Na vSetkych rovinach
existencie — Boha, sveta a I'udského bytia — sa nachddzaji konkrétne entity v presne
definovanych vzt'ahoch, ktoré by sme mohli vyjadrit’ ako vzt'ahy dynamickej rovnovahy
medzi celkom a jeho ¢ast’ami. Kazda entita ma svojho povodcu, ktory je v tzv. ,,pozicii
najvyssieho subjektu, v ktorej zastupuje Boha. ,,Najvyssi subjekt* pozostava z dualnych
vlastnosti, ktoré mozno pomenovat ako pozitivnost’ a negativnost, pripadne podl'a
taoistickej terminologie ako jang a jin. Proces Bozieho tvorenia sa zacCina tym, Ze jeho
duélne vlastnosti vytvoria silu, ktord umoznuje existenciu a vznik vSetkého. Tato sila je
laska. Premieta sa do jednotlivych entit, rozdelenych na kladné — zaporné, jang — jin
dvojice, pricom kazdy ¢len dvojice mé vztah k Bohu ako k svojmu pdvodnému subjektu
a vocCi sebe navzajom maju vztah ,,nadradené¢ho* subjektu a ,,podradeného* objektu. Ak
v jednej entite prevlada pozitivny ,,jang* , tato sa ocitne vo vztahu subjektu ku
komplementarnej entite s prevahou ,,jin“ principu, ¢o odraza vzt'ah medzi elektronmi
a protonmi, takisto medzi muzom ako subjektom ( prevaha jang) a Zenou ako objektom
(prevaha jin), medzi rodi¢om a diet'at’om, nadriadenym a podriadenym, ale napr. aj
¢lovekom a jeho domacim zvieratom. Ak je zachovany vztah ,,najvyssi subjekt verzus
dvojica objektov* a ak tieto objekty daju prednost’ jednote pred svojimi individudlnymi
zdujmami ¢i ucelmi, moézu sa spojit’ a vytvorit’ nového partnera v pozicii objektu voci
nim aj vo¢i pévodnému objektu — Bohu. Tym sa vytvori ,,zaklad Styroch pozicii —
zaklad pre existenciu bytia, ktoré je v harmonii s Bohom a s inymi entitami. To je
v uceni Principu zakladny kozmologicky princip vzt'ahujici sa na cely vesmir aj na

I'udskt existenciu vratane napr. medzinarodnych vztahov (Ju, 1998).
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1. Povod stvorenia

3. Jednota objektu a subjektu

(vytvorenie nového objektu vo vzt'ahu k pdvodu stvorenia)

Obrazok 3 Zaklad Styroch pozicii (Pramern: Interny material Hnutia zjednotenia.)

Clovek neméa moznost’ vytvorit' si harmonick existenciu ako osamoteny jedinec.
Jeho ucelom je vytvorit’ zéklad Styroch pozicii tak, ze v kontakte s Bohom ako so svojim
idealnym subjektom vytvori dvojicu s osobou opac¢ného pohlavia (homosexualne vzt'ahy
nie su uznané, pretoze neumoziuju jang-jinovia komplementaritu) a splodi diet’a. Tak
vznikne novy — a ak bola dodrZzand podmienka vzt'ahu k Bohu ako k svojmu idedlnemu
subjektu, aj idealny jedinec, ktory naplni Bozi zdmer vo vzt'ahu k ¢loveku. Pozorovatel
»zvonku moze charakterizovat’ toto ucenie ako syntézu prvkov taoizmu (koncepcia
duélnych vlastnosti) a konfucianizmu (stanovenie pravidiel hierarchie pre rozne urovne
vzt'ahov). Nevyhnutnost’ reSpektovat’ vzt'ahy autority ako zakonitost’ Univerza
konzervuje asymetrické postavenie muza voci Zene (muz v pozicii subjektu, blizsie k
Bohu, a zena v pozicii objektu) a uctievanie rodicov aj ostatnych predkov v rodovej linii.

Niektoré nabozenské praktiky mozno charakterizovat’ ako magické, napriklad
oc¢istovanie pomocou ,,svitej soli“ pri prichode z ,,vonkajSieho sveta* do rodiny alebo

do priestorov hnutia. Pritomné st aj Spiritistické praktiky pri komunikacii s obyvatel'mi
47



duchovného sveta a predstavy o aktivnom zasahovani duchov do zaleZitosti tohto sveta,
v ¢om sa prejavuje vplyv Samanizmu.

Ucenie o ,,zaklade Styroch pozicii* predstavuje vzorec pre vSetky trovne socidlnych
vzt'ahov prislusnikov hnutia — teda nielen pre rodinn¢ vzt'ahy, ale aj pre vztahy vnutri
hnutia a pracovné vztahy. Hierarchické pozicie jednotlivych ucastnikov su teda u¢enim
definované a legitimizované. Stucastou ich legitimizacie je uznanie priority celku
(Pudstvo, Hnutie zjednotenia, pripadne rodina) pred zaujmom jednotlivca. Domnievame
sa, Ze prijatie tohto modelu mé svoje dosledky pre identitu jedinca. Na rozdiel od
budovania autondmne;j identity, ktoré je bezné v euroamerickej kulttre, identita
itegrovana ucenim Principu bude mat’ vyraze sociocentricky charakter (Markus,
Kitayama, 1991). Clenovia hnutia vnimaju svoje vzajomné socialne vzt'ahy v porovnani
s majoritnou spolo¢nost’ou ako zrozumitel'nejsie, predvidatel'nejSie a menej konfliktné.
Legitimizacia pozicii jednotlivcov podla ,,vzorca vztahov* so sebou prinasa ritualizaciu
a identicky jazyk vo vSetkom, €o sa tyka ndbozenského spolocenstva. Improvizaciu
v zivej situdcii medzil'udského kontaktu nahradia typizované socidlne interakcie.
Identifikacia ¢lenov hnutia s u¢enim ,,zakladu Styroch pozicii“ teda stabilizuje instituciu
manzelstva a vzt'ahy v nabozenskom spolocenstve. Cenou za stabilitu mdze byt
¢iastocna redukcia spontdnnosti a autentickosti vo vzt'ahoch v ramei relevantnych

inStitucii.

3.1.2 Hriechy a ich odSkodnenie

Na obnovenie povodného vztahu l'udstva s Bohom je potrebné odstranit’
nevysporiadané hriechy. Na Zivot ¢loveka nemajt vplyv len tie hriechy, ktoré spachal on
sdm. Ovplyviiuju ho aj hriechy inych l'udi, predovsetkym pokrvnych predkov po mnoho
pokoleni dozadu. Okrem dedi¢ného hriechu Adama a Evy su tu teda d’alSie hriechy,
ktoré kazdy zdedil vo svojej rodovej linii a ktoré nemo6zu od¢init’ ich ddvno mftvi
povodcovia. Hriechy moZno od¢init’ jedine vo fyzickom tele.

Dosledkom nevysporiadaného hriechu byvaju fyzické, mentalne ¢i dusevné
ochorenia, pripadne komplikéacie v 'udskom osude. Z toho vyplyva terapeuticka
konzekvencia, Ze klI'ai¢om k terapii chor6b vzniknutych nasledkom hriechov naSich

predkov je odSkodnenie zdedenych hriechov vratane pévodného hriechu Adama a Evy.
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Ak jedinec na seba prevezme zodpovednost’ za hriech predka v rodove;j linii, splni
podmienky odSkodnenia a hriech sa vymaze. Je mozné nechat’ si spravit’ analyzu
predkov, ktoréd presne zisti ich hriechy a ur¢i podmienky odskodnenia. V zasade ide
o odSkodnenie charakteru modlitby, a takéto odSkodnenie méze trvat’ aj niekol’ko rokov.
Niektori liecitelia sa zaoberaju takouto analyzou predkov — napr. americky projekt
Healing Circle ponuka svoje sluzby za 40 dolarov (Duchovné pri¢iny chorob, 1996, s.
2).

Zékon odskodnenia je absolitne netiprosny. Boh nemo6ze — na rozdiel od
krestanského pojmu milosti — bezpodmienecne odpustat, pretoze by to odporovalo jeho
principom. Eticky zéklad Principu sa preto viac nez krestanstvu podoba starozakonnému
dorazu na Zakon, vyjadrenému v MojziSovom ,,0ko za oko, zub za zub*.

LCudstvo vSak v priebehu historie ziskava aj zasluhy za kumulované utrpenie.
Napriklad ,,mucenictvo miliénov krest’anov v byvalom Sovietskom zvéze nahromadilo

zésluhy, ktoré napokon ukoncili bezboznt tyraniu‘ (Wilson, Pak, 1998, s. 4).

3.1.3 Pozicia reverenda Moona

Prvoradym prostrednikom kontaktu s duchovnym svetom a jeho hlavnymi
predstavitelmi je pre clenov HZ sdm reverend Son Mjong Moon, ktory ma pre ¢lenov
hnutia rolu spasitel’a 'udstva. Narodil sa r. 1920 v Severnej Korei v dedine Sansa
v provincii Severny Pchjongjang v rol'nickej rodine. Navstevoval tradi¢nti zdkladnt
Skolu vedent v konfucianskom duchu. Podl'a tvodu k Principu mal od svojich 16 rokov
duchovné zazitky pobytu v ,,duchovnom svete*, kde bojoval proti Satanovi a stretol sa
s JeziSom a mnohymi svétymi v raji a ,,vd’aka dévernému duchovnému spojeniu
s Bohom vyniesol na svetlo sveta vSetky tajomstva nebies* (Ju, 1998). V kontexte
ideoldgie HZ tieto duchovné zazitky legitimizuju rev. Moona na to, aby radikalne
prerozpraval biblické pribehy. Tak vzniklo u¢enie Principu, o ktoré sa opiera Hnutie
zjednotenia ako institacia. Rev. Moon svoje u¢enie dopiiia v mnohych vyhlaseniach,
kazaniach ¢i prejavoch a Casto tym prekvapuje aj zasvétenejSich ¢lenov hnutia. Na
ucenie Principu a sucasne na hlavné aktivity hnutia ma rev. Moon vylu¢ny vplyv. Jeho

vyhléasenia a aktivity sa absolutne prijimajt, nepodliehaju kritickej diskusii. Ostatné
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vplyvné osoby v hnuti systematicky zaznamendvaj jeho myslienky a snazia sa uviest’
ich do odborného diskurzu relevantnych disciplin.'

Moonovo Zivotné obdobie krystalizacie nduky o Bozom principe trvalo 9 rokov.
Pocas 2. svetovej vojny Studoval v Japonsku elektrotechniku. Po ndvrate do Korey sa
ako 26-rocny prvykrat oZenil, ale zhruba po Siestich rokoch sa rozviedol. V tom Case
zacal §irit’ svoje ucenie. V roku 1954 zalozil spolu so Styrmi spolo¢nikmi ,,SpolocCenstvo
Ducha Svitého pre zjednotenie svetového krestanstva“. V roku 1960 sa druhykrat?
ozenil, a to so svojou terajSou manzelkou — Pravou matkou. V roku 1971 sa hnutie
prestahovalo do USA, kde je dodnes jeho centrum.

Podrl'a u¢enia Principu sa aj v biblickych textoch najdu nadznaky toho, Ze druhy
prichod Mesiasa sa odohra na Vychode, a usudzuje sa, ze tym vyvolenym narodom ma
byt Kérea (Ju, 1998). Tvrdenie, ze rev. Moon je Mesias, sa priamo v Principe vyskytuje
len v naznaku. Je vSak ¢astym predmetom seminarov a bohosluzobnych kazni
a samozrejmou sucastou presvedcenia ¢lenov HZ. V osobe rev. Moona vidia druhy
prichod Mesiasa na Zem, predpovedany v Biblii. Rev. Moon zastupuje Boha pri
vytvoreni zékladu Styroch pozicii v pravych rodinach (preto je nevyhnutné jeho
poZehnanie manzelskym parom). Podl’a ucenia Principu stoji l'udstvo voc¢i MesiaSovi —
rev. Moonovi — v rovnakej pozicii ako Lucifer vo¢i Adamovi, ktorého kritizoval a cheel
zniCit, ale ktorého mal chréanit’ a sluzit mu. Rev. Moon mé absolutnu centralnu poziciu
v nabozZenstve hnutia. Fotografie Pravého otca ¢i Pravych rodicov su sucast'ou
bohosluzobného oltara a pre ich priaznivy u¢inok sa odportc¢a mat’ ich doma a nosit’ ich
v osobnych veciach. Rovnako vyznamnu poziciu ma rev. Moon v hierarchickej Struktare
hnutia. Existuji povesti o tom, Ze jednoduchi l'udia aj r6zne duchovné ¢i ndbozenské
autority — spociatku najmé z kérejského prostredia — mali videnie, v ktorom sa im
objasnilo mesiasske postavenie rev. Moona. Napriklad Dae Mo Nim — matka Prave;j
matky (manZelky rev. Moona) — mala niekol'kokrat sen o rev. Moonovi, Ze je Mesias,

a vo sne videla jeho tvar. Neskor dostala zjavenie, Ze jej dcéra bude manzelkou Mesidsa
(Pramen zivota, 28/1998, s. 2).
Zrejme sa obCas aj vnutri hnutia ¢i v SirSom okoli sympatizantov vyskytuji

pochybnosti o Pravych rodi¢och alebo absencia viery v ich mesidssku rolu. Tieto

1
2

Pozn.: Pozri napriklad: Kimova, Jong — un: Uvod do teologie. Ideél, Praha 2000

Pozn.: Pridrziavam sa ustnej informacie hovorcu HZ na Slovensku, Ing. Klasa. Gandow
(1993) a oficidlnej stranky spolo¢nosti American United for Separation of Church and State — June 2001
www.au.org uvadzaju terajsie manzelstvo rev. Moona ako jeho $tvrté. Zivotopisné tidaje a ich
interpretacia zvnutra prostredia HZ a ,,zvonku‘ — zo strany odporcov hnutia — sa teda podstatne odlisuju.
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pochybnosti niektori vnimaju ako vazny problém, ako ,,rakovinu v cirkvi® (Pramen
zivota, 24/1998, s. 2). U vacSiny prislusnikov hnutia je vSak postavenie rev. Moona ako
Mesiasa neotrasitelné. Jeho absolutna autorita sa tyka troch najdélezitejSich aspektov

hnutia: tvorby ideoldgie, organizacie hnutia a postavenia jeho osoby vo vierouke hnutia.

3.1.4 Reinterpretacia biblickych textov

Podl’a interpretacného radmca ideoldgie Hnutia zjednotenia schopnost’ priame;j
komunikacie s Bohom kvalifikovala rev. Moona vykladat biblické texty radikalne
odlisnym spo6sobom. Vzhl'adom na vyznam, ktory v sebe nesu, ide ¢asto
o nadinterpretaciu. Napriklad tvrdenie, ze Jezi§ bol nemanZelsky syn Mdrie a Zacharidsa,
manzela jej sesternice AlZbety, nijako nemoZno vyvodit’ z evanjelii, a pritom podstatne
posuva vyznam evanjelickych textov. Tento novy prvok umoziuje prerozpravat’ niektoré
pribehy ako dosledok Bozieho planu obnovenia ¢loveka do povodného stavu pred
prvotnym hriechom: pretoze Eva svojim spojenim so Satanom prerusila povodnu Boziu
pokrvnu liniu, aj prerusenie starej satanskej pokrvnej linie a ustanovenie Pravej rodiny
bude spojené s vymenou Zien v pozicii manzelky a Bohom preduréenej konkubiny. Aby
sa vymena podarila, musia vSetci za¢astneni prijat’ tito nevyhnutnost’ a cela rodina musi
ostat’ zjednotena. T4to situacia sa prvykrat tykala Abrahama, Sarah a Hagar, neskor
Jakoba, Ley a Rachel a napokon Zachariasa, Alzbety a Marie. Ani jedna z tychto rodin,
ktoré mali Sancu vytvorit’ Pravu rodinu, situdciu nezvladla — vznikla Ziarlivost’ a rozkol.
Az rev. Moonovi sa podarilo zaloZit’ so svojou druhou manZelkou — Pravou matkou —
jednotna Pravu rodinu. Prava matka v roku 1992 ohlasila oslobodenie Zien — zeny uz
nemusia byt v pozicii konkubin ¢i otrokyn, pretoze sa mézu spojit’ s Pravou matkou.
Tym vzniklo v roku 1993 sesterské hnutie. Ide o aktivitu Zien, prislusnicok Hnutia
zjednotenia, ktoré je vSak urcené aj pre Zeny zvonku (Pramen zivota, 29/1998, s. 2-4).

Biblicky pribeh o vyhnani prvych l'udi z raja — predovsetkym vznik tzv. dediéného
(v terminoldgii Principu — ,,povodného*) hriechu — nadobuda tieZ Specificky a v u€eni
Principu dokonca ustredny vyznam. Podstatou problému zlyhania ¢loveka je problém
lasky. V BoZom principe sa laska chape ako sila, ktora je vicSia nez sila samotného
Principu, pretoze fiou sa riadi svet. Ak nereSpektuje zakonitosti Principu, moéze byt’

nebezpecna.
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PresnejSie povedané, nebezpecny je jej eroticky komponent. Jablko zo stromu
poznania dobrého a zlého je v ,,principovej* interpretacii alegériou nedovolené¢ho
sexudlneho aktu medzi Evou a Adamom, ktory sa uskuto¢nil pred doviSenim ich
zrelosti, a teda proti zdsadam Principu. Skuto€nost’, Ze v biblickom pribehu o vyhnani
z raja si Adam a Eva zahalili spodnu cCast’ tela, podl'a u¢enia Principu naznacuje, ze
prekrocili Bozi prikaz pred€asnymi sexualnymi vzt'ahmi. Rozhodujuce bolo sexuélne
zvedenie Evy Luciferom. Nésledne zviedla Eva Adama. Cel4 udalost’ bola inSpirovana
Luciferom a nie — ako malo byt’ — laskou k Bohu. Zrelym jedincom s rozvinutym
vzt'ahom k Bohu by sa to nestalo, avS§ak Adam s Evou boli maloleti a Lucifer vystihol
okamih ich pohlavnej zrelosti a suc¢asne duchovnej nevyvinutosti. Tym Lucifer
podvodne dosiahol poziciu, ktoré patrila Bohu, a potomkovia Adama a Evy sa nestali
pravymi bozimi det'mi. Vznikla Luciferova ¢iZze Satanova rodova linia. Eroticka laska sa
vymkla spod kontroly. To je dovod 'udského utrpenia v dejinach (Ju, 1998). Hnutie
zjednotenia preto v diskurze o erotickej laske zaujima poziciu nedévery. Clen Hnutia
zjednotenia sa vo svojom prispevku pre ,,Federaciu zien za svetovy mier* poeticky pyta:
,»J€ na svete nieco, ¢o spdsobilo v zivote viac bolesti a mizérie nez laska?* (Pramen
zivota 6/1996, s. 7).

Vlastnym zmyslom dejin I'udstva, misiou rev. Moona a poslanim HZ je od¢init’ a
napravit’ tato nespravnu tradiciu. Ulohou ¢lenov HZ je ,,vietkymi schopnostami sluzit’
Mesia$ovi a ochraiovat’ jeho Zivot a misiu“ (Pramei Zivota, &. 11/1997, s. 2). U&innym
prostriedkom je modlitba. Modlitbou sa vytvara ochranny kruh, ktory sily zla nemo6zu
prekonat’. Je to vlastne hrdinsky ¢in vykonany v prospech Pravych rodi¢ov. MozZno sa
napr. modlit’ 10 minat denne za ich ochranu a dlhy Zivot, ¢o by malo nasledne priniest’
poZehnanie — ochranu a lasku duchovného sveta. Podobny u¢inok ma mat’ aj nosenie

obrazku Pravych rodic¢ov.

3.1.5 Projekt zjednotenia sveta

Clenovia Hnutia zjednotenia v§ak maju pred sebou jasne definované poslanie —
pomdct’ rev. Moonovi uviest’ svet do stavu, v akom bol pred pAdom Adama a Evy.
Projekt znovuzjednotenia sveta mé svoj Casovy horizont: obdobie druhého prichodu
Mesiasa, ked’ sa naskyta najvicsia Sanca na obnovu l'udstva, teda na vytrhnutie I'udstva

z rodovej linie Satana a jeho ,,nastepenie* na boziu rodovu liniu, zastGpent Pravymi
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rodi¢mi — rev. Moonom a jeho manZzelkou. K jeho uskuto¢neniu existuju tri cesty:
zakladanie tzv. pravych rodin, zakladanie mienkotvornych medzinarodnych organizacii
a ukladanie si podmienok odSkodnenia ¢lenmi hnutia.

Podl'a predstav hnutia treba v kazdom manZelstve hnutia zopakovat’ pribeh Adama
a Evy, v ktorom vSak namiesto padu ddjde k naplneniu ich poslania — zalozit’ na zaklade
vzt'ahu Pravej lasky (budovanom na ,,zaklade 4 pozicii*) Pravl rodinu a priviest’ na svet
tzv. pozehnané deti, ktoré uz nebudt zat'azené prvotnym hriechom. Tak sa svet ocisti od
nadvlady Satana a opit’ zavladne harmonia, ktort Adam s Evou zazivali v raji.

Cesta k zalozeniu manzelstva prechadza Styrmi etapami: 1/ vyber partnerov
(matching), 2/ pozehnavanie manzelskych parov (blessing), 3/ obdobie odskodnenia
a konecne 4/ po tzv. trojdiiovej ceremonii sa za¢ina Uplné manzelské suZzitie vratane
sexudlneho.

Na prvu etapu — vyber partnerov — sa adepti vopred pripravuji. Ucenie hnutia
smeruje k partnerskému zivotu ako k naplneniu ndbozenského poslania. Pre tuto cestu sa
vSak Clenovia hnutia rozhoduju dobrovol'ne. Délezitym prvkom ideoldgie Principu je
koncept tzv. Pravej lasky. Adepti sa ucia, ze problémy l'udstva na Grovni jednotlivca,
rodiny, kmena ¢i ndroda su sposobené nespravnou tradiciou v oblasti sexudlnych
vzt'ahov. VSeobecne vzity model romantickej lasky treba nahradit’ modelom ,,prave;j
lasky* — lasky vedenej zodpovednost'ou a poZzehnanej Pravym otcom. Zodpovednost’ —
predovsetkym zodpovednost’ vo€i Bohu a voci MesiaSovi — ma byt’ v predstihu pred
laskou muza a zeny, a v tom je aj hlavny zmysel vyberu partnerov, ktorym je Hnutie
zjednotenia verejnosti azda najviac zname. Motivom mladych l'udi vytvorit’ par je
vedomie povinnosti zaloZit’ Pravu rodinu. Nechat’ sa viest’ laskou k potencidlnemu
partnerovi ¢i dokonca len svojim sexudlnym pudom sa teda povazuje za Cosi
nebezpecné: idedlom slobodného a zodpovedného ¢loveka je ten, ktory nie je ovladany
svojimi fyzickymi tizbami a uz vébec nie svojou sexualitou. Preto treba vniest’ poriadok
do veci lasky. Prava laska (v zmysle krestanského pojmu agapé, teda laska ako
vzajomnost’ v spolocenstve s Bohom) plynie podl'a svojho vlastného poriadku vertikéalne
od Boha dolu k 'udom a medzi nimi sa rozSiruje horizontalne, v subjektovo —
objektovych vzt'ahoch. Laska obsahujica pohlavni ziadostivost’ (eros) sa ma prezivat
vylu¢ne v kontexte vzt'ahu pravej lasky a takpovediac, pod jeho kontrolou. Prakticky
ddsledok tohto postoja sa prejavuje v sposobe vyberu partnerov, ktory ma zamedzit’
nadviazaniu erotického vztahu mimo rdmca pravej lasky. Aby eros nepredbehol agapé,
vyber partnerov musi konat’ osoba nepodliehajica Satanovi.
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Do 90. rokov bol v ideoldgii hnutia touto osobou rev. Moon osobne. V rdmci hnutia
sa vSeobecne veri, ze rev. Moon ma schopnost’ prostrednictvom podobizne adeptov
nahliadnut’ do ich rodovych linii, posudit’ ich zatazenost’ hriechmi a podl'a toho vybrat
z mnozstva uchadzacov pary, ktoré by dokazali eliminovat’ svoje nedostatky a zalozit’
vecné manzelstvo.

Pri vybere partnerov sa do istej miery prihliada k etnickému pdvodu adeptov na
manzelstvo: pary zvyknu mat’ rozny etnicky povod, pochddzaju Casto z etnik, medzi
ktorymi sa v historii nahromadili nedorozumenia (napriklad slovensko-mad’arské pary,
ale aj eurdpsko-azijské a pod.). Postupne tak vznika multietnické spolocenstvo rodin,
spojen¢ ideoldgiou hnutia. V stcasnosti funkcia vyberu partnerov presla na narodnych
predstavitelov HZ. V pozehnanych rodinach, kde sa narodila prva generacia
poZehnanych deti, tato povinnost’ prechadza na ich rodicov, ktori presli pozehnanim
parov a su teda napojeni na boziu pokrvnt liniu. Preto je pochopitel'né, ze hnutie sa
snazi ziskat’ do svojich radov prevazne mladych a slobodnych l'udi, ktori by vytvorili
poZehnany par a zaloZili si rodinu. PoZehnavanie parov je aktivita, ktorou sa hnutie Casto
zviditeltiuje. Hromadné poZehndvania za ucasti stoviek parov st predmetom pozornosti
verejnosti. Nejde vSak o svadbu v zvy€ajnom chapani. Na obrade pozehnania sa
zucCastiiuju aj pary, ktoré uz maju za sebou civilny ¢i cirkevny sobas v niektorej tradicne;j
cirkvi. Jednou z aktivit hnutia je aj mobilny sposob poZzehndvania parov mimo HZ, ¢im
sa ma proces zjednotenia I'udstva pod bozou vlddou urychlit’.

Den pred samotnym poZehnanim sa kona tzv. obrad svétého vina. Vino obsahuje
kvapky krvi Pravych rodi¢ov a jeho vypitie symbolizuje zjednotenie v telesnej rovine.
Samotné pozehnanie celebruji Pravi rodi¢ia v osobitnych sldvnostnych odevoch.
Utastnici skladaja slavnostny sPub poslu$nosti a trvalého zvizku s Pravymi rodi¢mi.
Tym je doviSené obnovenie pdvodnej pokrvnej linie v duchovnej rovine. Od tejto chvile
sa mozu pary povazovat za tzv. pravych manzelov, deti, ktoré sa im narodia, za ,,pravé
deti* a celé rodiny za ,,pravé rodiny*.

ZaloZeniu rodiny a sexudlnemu spoluZitiu manzelov v§ak musi predchadzat’ tzv.
obdobie oddelenia. Toto obdobie odSkodiiuje nezrelu sexualitu, ktorou Adam a Eva
zapriCinili pad. PoZehnani partneri sa vlastne spravaju tak, ako sa mala spravat’ prva
dvojica. Vedia, Ze st si sudeni, ak byvaji oddelene, mézu sa navstevovat’ a dokonca
byvat’ spolu, ale musia dodrziavat’ zasadu pohlavnej a erotickej zdrzanlivosti. Toto
obdobie trva u mladsSich tri roky, u starSich je kratSie — az po jeho tplné odpustenie.

V tomto obdobi sa pozaduje angazovanost’ adeptov v prospech hnutia, napriklad
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v mobilnych fundraisingovych timoch, na vystavbe a prevadzkovani réznych projektov,
pri prezentécii hnutia na verejnosti. Adepti sa na tychto lohach ochotne zi¢astiujt.
Hoci vykonavaju naro¢nu, vycerpavajucu a v podstate nehonorovanu pracu, citia, ze sa
zucCastiiuji na dolezitom projekte zjednotenia sveta. Cestuju pritom po svete, ucia sa
jazyky, spoznavaju inych l'udi a iné kultary. Intenzivne Studujt Princip a ich denny
rezim podlieha prisnej discipline. Podmienky intenzivneho ideologického vplyvu

a naro¢ny rezim su podobné obdobiu noviciatu v mnisskych radoch a st zrejme potrebné
na upevnenie zmeny identity adeptov.

Zaciatok sexualneho stzitia uvadza iniciacny tzv. trojdiiovy obrad, na ktorom sa
zucCastiuje len manzelské dvojica. ManZelia su vopred inStruovani, ako majt realizovat’
sexualny styk: v prvych dvoch dioch spociva Zena na muzovi a treti deii sa ich poloha
obrati. Tym sa symbolizuje navrat dominancie muZza, ktord bola naruSena pred padom
Evinou neverou.

Manzelia maji byt spolu nielen ,,pokial’ ich smrt’ nerozdeli®, ale po celu ve¢nost’.
Ich zvdzok pretrvéava aj po smrti, ked’ partner odide do duchovného Zivota. Ovdoveni
I'udia sa znovu nezenia, pretoze by sa vlastne dopust’ali bigamie: maji predsa svojho
partnera v duchovnom svete. Ovdovena nevesta by mala oddane sluzit’ svojim
svokrovcom a preukazovat’ im nesebeckll lasku namiesto toho, aby lasku sebecky
pozadovala. Tak moze postupne zaujat’ poziciu matky domu (Pramen Zivota, 21/1998, s.
4). Podobna oddanost’ sa tyka aj muzov, len v inom kontexte: napriklad ako oddanost’
vojaka, ktory sa obetuje za vlast. Oddanost’ rodicom a rodinnym predkom je nesporne
charakteristickou ¢rtou konfucianskej kultarnej tradicie Korey, ktort ucenie Principu
absorbovalo.

MozZno namietat’, ¢i sa d4 v dneSnom svete dodrziavat’ zasada oddanosti, ktora je
odovodnend ucenim o Styroch poziciach. Ako budu takito l'udia pripraveni presadzovat’
sa v zamestnani a rieSit’ konflikty, ktoré prinaSa beZny ob¢iansky zivot? Tato namietka
by vS8ak mohla vzniknut’ len v diskurzivnom prostredi, zaloZenom na demokracii
chéapanej ako konfrontacia r6znych zaujmov. Jedine v takom prostredi mohlo vzniknit’
»existencialistické* chapanie konfliktu ako vyzvy na konstruktivne rieSenie.
Spoloc¢enstvo Hnutia zjednotenia sa vSak neopiera o pravo jednotlivca presadzovat
(spoloc¢ensky akceptovateI'nym sposobom) svoje zaujmy, ale o pravo celku (manzelskej
dvojice, spolocenstva) na harmoéniu a stabilitu, a z tohto pohl'adu mé konflikt negativnu
konotaciu — ohrozuje harmoniu a stabilitu — a spolocenstvo sa vo¢i nemu brani silnou
normativnou reguléciou, zalozenou v ,,Uceni 4 pozicii.
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Poziadavka na sexudlnu abstinenciu pred manzelstvom a déraz na absolutnu vernost’
a trvacnost’ manzelského zvazku napriklad vysvetl'uja, preco ¢lenovia hnutia
protestovali vo¢i Formanovmu filmu Lud verzus Larry Flint.

PoZehnanym parom sa rodia pozehnané deti. Tie sa uZ narodili bez povodného
hriechu, avS§ak maju eSte v sebe pozostatok padlej povahy a preto ich treba vychovavat'.
Velkou cnost'ou deti je oddanost’. Treba pestovat’ oddanost’ a pocit dovery voci rodi¢om,
pretoze rodicia — a v tomto pripade su fyzicki rodicia sucasne pravi rodi¢ia — vyberaji
svojim detom zivotného partnera. Podl'a odportcania rev. Moona by deti mali byt
trestané len mierne. Rodicia by sa pred nimi nemali hadat’ a ventilovat’ svoje problémy
(Pramen zivota, 21/1998, s. 2). Problémy pri vychove deti pozehnanych rodi¢ov Casto
spoc¢ivaju v nedostatku ¢asu na ich priamu vychovu. Veduci aktivisti hnutia ¢asto cestuju
a jeden prislusnik prvej generacie pravych deti sa v osobnom rozhovore zmienil
o podpornej skupine zlozenej z tych deti, ktoré st handicapované nedostatkom casu ich
rodicov viac, nez deti z inych rodin.

Oproti ostatnej populécii, kde je stikromie rodin a intimna sféra Coraz viac oddelena
od socialnej kontroly inStiticii, Hnutie zjednotenia vyrazne usmernuje sféru sikromia
a intimneho stzitia. Manzelstvo a rodina sa stavaju zdkladnym prostriedkom zjednotenia
sveta. Aby to mohlo fungovat’, podliehaji rodinné vzt'ahy — na rozdiel od vicSinovej
populacie — mnohym prikazom, ritualom, povinnostiam. PoZehnany par je
predovsetkym naboZenska institlicia. Od ucasti na bohosluzbach cez pomoc pri r6znych
aktivitach hnutia az po udrziavanie spolo¢enského Zivota v ramci tzv. ,,domacej cirkvi*
(,,Home Church®: vzajomné navstevy, oslavy narodenin deti, spolocné modlitby
v domacom prostredi) je Zivot poZehnaného paru Struktirovany ndbozenskymi
povinnostami. V rdmci Hnutia zjednotenia dochadza k institucionalizacii (hoci nie
totalnej) oblasti sikromia, na rozdiel od posiliiovania stikromia v majoritnej spolo¢nosti.

Okrem zakladania Pravych rodin ma hnutie aktivity politického, resp. politicko-
nabozenského charakteru. Rev. Moon so svojou manzelkou vystupuji ako
mierotvorcovia a zjednotitelia. Mier a zjednotenie nesu v svojich nazvoch aj rozne
federativne celosvetové organizacie, ktoré zakladaju.

Zjednotenie sa méa odohravat’ predovsetkym v rovine nabozenskych organizicii: rev.
Moon sa usiluje zjednotit’ hlavné svetové nabozenstva. Nielen metaforicky, ale aj
v skuto¢nosti posadit’ Krista, Mohameda, Budhu, Lao-tse, Konfucia a predstavitel'ov

hinduizmu za jeden rokovaci stol.
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Existuje napriklad ,,Rezolucia predstavitel'ov piatich vel'kych nabozenstiev
z duchovného sveta®, ktora bola vyhlasena na poludnie 25. decembra 2001. Na
internetovej stranke hnutia sa uvadza, ze do fyzického sveta ju sprostredkoval zosnuly
¢len HZ Dr. Sang Hun Li pomocou média — pani Jong Sun Kim. V rezoltcii, ktort za
krestanstvo mal potvrdit’ Jezis$, za konfucianizmus Konfucius, za budhizmus Budha, za
Islam Mohamed a za hinduizmus Shankara, Madva a Gautama, sa vyhlasuje, Ze rev.
Moon je spasitel’ a Mesias I'udstva, Princip zjednotenia je evanjelium Veku splneného
zékona, Ze sa budu vSetci piati zasadzovat’ o mierové zjednotenie kozmu a Ze sa v tomto
nechaju viest’ Pravymi rodi¢mi (Duchovny svet: mierové posolstva. 2006).

Zjednotenie sa uskutociiuje aj zakladanim rdéznych organizécii za svetovy mier v
mimokonfesijnej rovine. Poslednou znamou iniciativou rev. Moona je navrh na
vytvorenie tzv. duchovnej komory pri Valnom zhromazdeni OSN, ktora by bola zloZzena
z duchovnych predstavitel'ov jednotlivych krajin za ucelom korigovania aktivit
profesionalnych politikov. Clenovia hnutia st presvedéeni, Ze politické osobnosti, ktoré
svoj zivot nespoja so zivotom Pravych rodiCov, sa pre dejiny stani bezvyznamnymi.
Vladcovia, ktori chcu mat’ moralny kredit pri zjednocovani sveta a byt tspesni, musia

prijat’ Pravych rodi¢ov a Boha (Pramen Zivota, 1/1996, s. 2).

3.1.6 Ponimanie Boha

Boh sdm vystupuje v textoch, kdazaniach a modlitbach HZ v sulade s biblickou
tradiciou ako personalny Boh. Na rozdiel od tradicie vSetkych troch vel'kych
,habozenstiev knihy* vS§ak nie je tajomny: tajomnost’ bola dosledkom nedostato¢ného
pochopenia bozich zamerov a bozej podstaty. Boh je svojimi esencidlnymi zlozkami
podobny cloveku. Princip to bez zvysku vysvetl'uje, neponechavajic priestor
pochybnostiam a nejasnostiam.' Koncept Boha je zjednodusenou verziou gnostickych
koncepcii zaloZzenych na viere, ze pomocou mystickych a Spekulativnych postupov je

mozné spoznat’ jeho podstatu.

: Pozn.: V biblickych textoch Boh nikdy nedava jednozna¢nu odpoved’ ¢i vysvetlenie

zékladnych existencidlnych otdzok (otdzka existencie nespravodlivosti, utrpenia deti, vzt'ahu medzi
muzom a Zenou, posmrtného zivota, vytvorenia spravodlivejSicho sveta). Biblické texty samy osebe st
¢asto nesurodé, rozporné. Sucastou viery HZ je presvedéenie, ze rev. Moon ziskal presné odpovede od
Boha pocas deviatich rokov sebaobetovania, priamej komunikacie s Bohom a za Gporného boja so
Satanom. Ucenie imponuje jeho privrzencom prave tym, ze podava uceleny a logicky systém tychto
odpovedi.

Pozri aj: Thomas Gandow: Mun — Bewegung, MUnchener Reihe in Evangelischer
Presseverband fiir Bayern e. V., Mlnchen 1993, s. 34-39.
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Boh je vS§emocny, nemdze sa vSak vzopriet’ svojim vlastnym principom, pretoze by
poprel sam seba. Jeho vola je uplne predurcena. Preto nemdze odpustit’ ¢1 ul'ah¢it’
I'udstvu pracu, ktort musi spravit’ pre obnovenie vztahu s Bohom. Na rozdiel od
krestanského chapania nemodze odpustit’ bez toho, ze 'udstvo bez zvysku od¢ini svoje
hriechy, a predovsetkym povodny hriech. Boh ,,drzi I'udstvu palce®, tesi sa z jeho
uspechov, avSak byva smutny, ked’ praca na obnove l'udstva ide prili§ pomaly. Modlitby
su ¢asto zameran¢ na to, aby smutného Boha potesili. Postoj k Bohu ilustruje tryvok
z rozhovoru s rev. Moonom: ,,Boh je Vasim Otcom. Preco nie su jeho zélezitosti aj
vaSimi zélezitostami? Preco nie je jeho utrpenie aj vasSim utrpenim? Preco nie je jeho
praca i vasou pracou? Neocakdvajte, Ze vas Boh bude uteSovat’. Vy ho musite uteSovat’!
Nas Nebesky otec je ten najubohejsi. Ked” som bol uvédzneny pocas vlady
komunistického reZzimu, vedome som sa vyhybal modleniu, pretoze keby som sa modlil,
mohol som citit’ BoZie slzy a smutok. Vskutku som spieval, aby som potesil a utesil
Boha, aby nemusel citit’ viac smutku pre mna. Musite byt poslusnymi detmi Boha

a utesit’ ho.* (Pramen zivota, 32/1999, s. 3)

3.2 Vztah hnutia k vonkajSiemu svetu

Cirkev zjednotenia je svojimi stipencami chapand ako najprenasledovanejsie
nabozenstvo na svete (Pramen zivota, 6/1996, s. 2), co moze samo osebe posiliiovat
skupinovu identitu.

Osobitny je vztah HZ ku krestanom: na jednej strane sa uznava sila viery
a obetovanie sa krest'anskych mucenikov, ktori maju v duchovnom svete dobru poziciu.
Hoci krestania JeziSa celkom nepochopili, nakumulované zasluhy tych, ¢o sa obetovali
pre vieru, pomahajl ich Zijicim nasledovnikom. Avsak tie centralne postavy
krestanstva, ktoré¢ odmietli Mesiasa (rev. Moona), st povazované za duchovne mftvych
a byvaju predmetom kritiky. Castym predmetom kritiky byva katolicka cirkev.

Prislusnici HZ vcelku toleruju ti skutocnost’, ze krest'ania nemozu prijat’ Pravych
rodi¢ov. Pre nich je ddlezitejSie ziskat’ krestanov pre svoj ciel’ — zjednotenie 'udstva.
Preto sa zakladajii mnohé mimondbozenské organizacie, ktoré maji zdruzovat’ mladez,
ucitelov, politickych predstavitel'ov a iné vplyvné skupiny. O tych Castiach Principu,
ktoré by mohli byt’ vhimané ako kontroverzné (Moonovo mesiaSstvo, Principova

interpretacia biblickych pribehov), sa na tychto féorach nehovori.
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Nepriatel'stvo zo strany ich odporcov sa prezentuje ako dielo Satana, ktory sa
aktivne snazi vziat’ vieru prisluSnikom HZ tym, Ze im kladie odpor prostrednictvom
okolitej spolocnosti. S tymto ucelom vytvoril rev. Moon mnoZstvo projektov na
medzinarodnej urovni, do ktorych sa snazi zaangazovat l'udi a organizacie z prostredia
mimo hnutia. Okrem zakladania pravych rodin a od¢inovania hriechov svojich vlastnych
rodovych linii sa ¢lenovia HZ staraji o od¢inenie hriechov inych l'udi a na vys$sich
urovniach spolo¢nosti. Ich zivotny §tyl je plny spolocenskych aktivit. Najmé mladsi
¢lenovia cestuju po svete, aby ziskavali prostriedky. Okrem toho sa ucia cudzie jazyky,
venuju sa otdzkam partnerstva a zakladania rodiny, pestuja tzv. pozitivne myslenie.

V internom ¢asopise hnutia' je uverejnené Desatoro prikdzani pre uspesny Zivot:

1. Bud’ silny, aby ni¢ nemohlo narusit’ tvoje vnutro.

. Rozpréavaj o zdravi, $t’asti a prosperite kazdému, koho stretnes.

. Daj kazdému pocitit’, Ze je v iom nieco vzacne.

. Hl'adaj na vSetko ten najziarivejsi pohl'ad a tvoj nazor ucin pravdivym.

. Mysli len na to najlepsie, pracuj pre to najlepsie, difaj len v to najlepsie.

. Nadchni sa pre Gspech druhych tak vel'mi ako pre svoj vlastny tspech.

. Zabudni na chyby v minulosti a zasad’ sa za najvacsi uspech v buducnosti.

. Ukazuyj stale $t'astnll tvar a usmej sa na kazdé Zivé stvorenie.

O 00 3 N »n B~ W DN

. Sustred’ sa tak intenzivne na svoj vlastny pokrok, ze nebude$ mat’ ¢as kritizovat’
inych.

10. Bud’ natol’ko velky v duchu, aby si sa nenechal vyviest’ z pokoja, natol’ko
vzneseny, aby si sa nenahneval, natol’ko silny, aby si sa nebal a taky $t’astny, aby si

neponechal miesto smutku (Pramen zivota, 1/1996, s. 3).

1 v v .. ., . .y ,
Pozn.: Pramen Zivota nie je oficidlnym zdrojom, predstavuje ¢asto len osobné nazory

prispievatel'ov. Tie su sice sucast'ou zdiel'anej ideologie hnutia, mézu sa v§ak do zna¢nej miery
odchylovat’ od sposobu, akym je ucenie ortodoxne prezentované.
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4 POSTUP PRI ZBERE A ANALYZE UDAJOV

4.1 Ziskavanie udajov

Analyza vychadza z polostruktirovanych interview s 21 participantmi vyskumu —

¢lenmi netradi¢nej ndbozenskej spolo¢nosti ,,Hnutie zjednotenia®.

4.1.1 Uéastnici vyskumu

Vyskumny stbor tvorilo trinast muZzov a osem zien (N = 21). U&astnici vyskumu
boli clenmi HZ, okrem jednej osoby, ktora sa sama charakterizovala ako sympatizantka,
avSak neclenka hnutia. Vekové rozpitie tcastnikov sa pohybovalo od 18 do 59 rokov.
Traja GCastnici boli slobodni, piati Gi€astnici boli slobodni — zasnubeni (vSetci presli
vyberom partnerov a vsetci boli zasnuibeni s ¢lenkou HZ), dvanasti €astnici boli
Zenati/vydaté, jedna G€astni¢ka bola rozvedena (niekol’ko rokov pred vstupom do HZ).

Stubor charakterizuje vyssia vzdelanostna urovei: ukoncené vysokoskolské
vzdelanie malo trinast’ €astnikov (z toho jeden skoncil ako bakalar, ostatni ukoncili
magisterské stadium), dvaja boli Studentmi vysokoskolského stadia. Ukoncené
stredoSkolské vzdelanie malo pit’ ucastnikov, v €ase konania interview jeden t€astnik
navstevoval strednt Skolu. Dvaja ucastnici pochédzali z cudziny (Pol'sko, Peru).

Piati participanti patrili k zakladatelom HZ na Slovensku — vysokoskoldkom z rokov
1968/69. Tito predstavuja ,,tvrdé jadro* bratislavskej skupiny. Najvacsiu skupinu —
Sestnast’ ¢lenov — tvorili ti, ¢o prisli do HZ az po obdobi najtvrdSieho normaliza¢ného
prenasledovania. Jeden ucastnik predstavoval ,,druhu generaciu® ¢lenov — t. j. narodil sa
rodi¢om, ktori uz boli ¢lenmi HZ. V tomto jednom pripade mozno hovorit’ o identite
prisluSnika HZ prijatej od rodi¢ov; v ostatnych pripadoch ucastnici svoju identitu ¢lena

HZ dosiahli konverziou.

Charakteristika jednotlivych ucastnikov vyskumu:
Zdroj Cislo:
1. Muz, 24-ro¢ny, Zenaty, ukoncené gymnazium, v civilnej vojenskej sluzbe.
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2. Muz, 24-ro¢ny, slobodny, s vysokoSkolskym vzdelanim (PoI'nohospodarska
univerzita), Eerstvy absolvent. Cakatel na civilnii vojensku sluzbu.

3. Zena, 35-roéna, vydaté, absolventka Vysokej $koly ekonomickej, ¢iastoéna
invalidnad déchodkyna, pracuje ako asistentka obchodného zastupcu.

4. Zena, 24-ro¢na, slobodna — zasntibena, zaastnila sa pozehnania v novembri
1997, ukonceny bakalarsky stupen vysokej Skoly matematického smeru. Nezamestnana,
pracuje dobrovol'ne vo Federacii rodin za svetovy mier.

5. Muz, 52-ro¢ny, Zenaty, s ukoncenym stredoskolskym vzdelanim, podnikatel’,
spravca zariadenia HZ.

6. Zena, 36-roéna, vydaté, absolventka vysokej §koly, architektka, na materskej
dovolenke.

7. Muz, 23-ro¢ny, slobodny — zasnubeny, s dokon¢enym stredoskolskym
vzdelanim. Student na vysokej §kole v odbore matematiky.

8. Muz, 47-roény, zenaty, absolvent VS technického i humanitného smeru,
podnikatel’.

9. Zena, 33-ro¢na, vydata (pozehnany par, av§ak manzel nie je prislusnik HZ),
absolventka vysokej Skoly technického smeru, zamestnankyiia v sikromnej firme.

10. Zena, 30-ro¢na, vydata, absolventka strednej §koly, pracuje pre Federaciu rodin
za svetovy mier.

11. Muz, 18-ro¢ny, slobodny, Student gymnézia, prislusnik ,,druhej generacie* na
Slovensku.

12. Zena, 55-ro¢na, rozvedena, dochodkyia, povodnym povolanim. uéitelka,
dobrovol'na praca pre Federdciu rodin za svetovy mier.

13. Muz, 59-ro¢ny, Zenaty, vysokoSkolsky vzdelany, zamestnany, strojny inZinier.

14. Muz, 25-ro¢ny, slobodny, absolvent strednej Skoly, nezamestnany, neoficialne
pracuje pre Federaciu rodin za svetovy mier; nie je v zamestnaneckom pomere.

15. Muz, 31-ro¢ny, Zenaty, s vysokoSkolskym vzdelanim, strojny inZinier, v
sucasnosti v rigoréznom pokracovani, vysokoskolsky pedagog.

16. Zena, 28-ro¢na, vydatd, stredoSkolské vzdelanie s dvojrocnou nadstavbou,
zamestnankyia zahrani¢nej sukromnej firmy. Cudzia Statna prislusnicka (Pol’sko).

17. Zena, 32-roéna, slobodna — zasntibena, VS — filozof. fakulta, odbor filozofia;
cudzia Statna prislusnicka (Peru). Posobi v ramci Federacie rodin za svetovy mier.

18. Muz, 29-ro¢ny, Bratislav¢an, slobodny — zasntibeny, v obdobi oddelenia,
ukoncené vysokoskolské vzdelanie, zamestnanec Federacie rodin za svetovy mier.
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19. Muz, 28-ro¢ny, slobodny — zasnubeny, v obdobi oddelenia, vysokoskolské
vzdelanie, stavebny inzinier, pracuje v stavebnej firme.
20. Muz, 49-ro¢ny, Zenaty, vysokoskolsky vzdelany, pravnik a prekladatel’.

21. Muz, 49-ro¢ny, Zenaty, s vysokoskolskym vzdelanim v odbore elektrotechniky.

4.1.2 Okolnosti interview

Osobnost'ou, ktord nam ,,otvorila dvere* do bratislavskej skupiny Hnutia
zjednotenia, bol oficidlny hovorca hnutia — Ing. Milo$ Klas. Interview sa konali
v miestnostiach stretdvania sa bratislavskej skupiny HZ, okrem jedného, ktoré sa
uskutoc¢nilo v sikromnom byte participanta. Vac¢sinou boli situované do ¢asového useku
po skonceni nedel'nych bohosluzieb, ob¢as do popoludiiajsich hodin, ktoré mali aktivisti
hnutia vyhradené pre styk s verejnost'ou.

Miesta konania bohosluzieb a stretdvania sa bratislavskej skupiny sa v priebehu
siedmich rokov nasich kontaktov patkrat zmenili: situacia sa stabilizovala v poslednych
rokoch, ked’ze v stiCasnosti ma HZ svoje vlastné budovy.

Interview sa so suhlasom tcastnikov rozhovorov nahravali na diktafon a doslovne
prepisovali do podoby textovych suborov. Vzhl'adom na zloZitost’ predmetu skimania
sme prepisovali celé rozhovory, teda aj tie Casti, ktoré sa na prvy pohl'ad netykali
relevantnych tém. Ich neskorsia analyza prispela k rozpracovaniu niektorych konceptov,
ako postoj participanta k interview, verbalne stratégie a pod.

Po skonceni bohosluZzieb sa ich G€astnikom oznamovali informécie organizaéné¢ho
charakteru. Tam bol priestor pre vyskumnika, aby ich vyzval na rozhovor. Vyber
participantov sa podriad’oval ich dobrovol'nej ochote stravit’ 1 az 1,5 hodiny nedeI'né¢ho
predpoludnia rozhovorom s vyskumnikom (Ciselnd prevaha muzov medzi participantmi
vyskumu mohla stuvisiet’ s vi¢Sim ¢asovym stresom zien, ktoré sa ponahlali varit’ obed).

Dobrovolnici prichadzali na rozhovor ¢asto po diskrétnej vyzve niektorého zo
starSich ¢lenov hnutia. Pocas rozhovoru neprejavovali netrpezlivost’, naopak, ¢asto
davali najavo, ze sa podriad’'uju ¢asovym potrebam vyskumnika. Napriklad v situacii,
ked’ po skonceni omSe oslavovali narodeniny jedného z nich, participant vyskumu — jeho
priatel’ — odmietol ponuku vyskumnika prerusit’ interview a ist’ mu zablahozelat’ —

s komentarom ,,ja mam cas, to zavisi len od vas...* Participantka vyskumu — matka

s dietatom na kolenach, ktoré bolo zrejme hladné, ho tiSila, situdcia ju ocividne
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stresovala, avSak trpezlivo odpovedala na otazky vyskumnika a svoj stres poprela.
Trpezliva ochota na interview, diskurzivna stratégia zdoraziiujica prednosti ideologie
hnutia a spontanne rozvijanie tejto témy vzbudzovali dojem, Ze rozhovor je sucast'ou
svedcenia — teda ndboZenského konania vo vztahu k verejnosti, ktoré je motivované
snahou ziskavat’ novych privrzencov.

Mozno si polozit’ otdzku, akym sposobom ovplyvituje zamer participanta sved¢it’
autenticitu jeho vypovede. Pre ¢lena HZ je svedCenie (witnessing) integralnou sucastou
jeho nabozenskej identity a patri k autenticite jeho vypovede. Podl'a obsahu kézni pri
nedelnych bohosluzbach mé svedcenie prednost’ pred ostatnymi zaujmami ¢i
povinnostami ¢lena HZ vratane ich rodinného Zivota.

Tendencie svedc¢it’ v§ak nemali charakter natlaku. Domnievame sa, Ze pre rolu
vyskumnika v prostredi skupiny, ktora zvykne $irit’ svoje presvedcenie, je potrebné mat’
svoju vlastnu poziciu. Vyskumnik jasne prezentoval svoj postoj pozorovatel'a
a odliSnost’ svojej viery a poc¢as dlhoro¢ného kontaktu s clenmi HZ (ktoré trvaji dodnes)
sa nestretol s prejavmi netolerancie, psychickej manipulacie a pod. Len obcas sa vyskytli
situdcie, v ktorych sa ho prislusnik hnutia taktne pytal, ¢i ostava v pozicii pozorovatel’a.

Svedcenie je vSak faktor, ktory treba zohl'adnovat’ pri interpretacii vypovedi. Najdu
sa v nich dlhSie Casti tykajtce sa ideoldgie hnutia, moralnych hodndt, partnerského
zivota. Participanti ich vyjadrovali s najva¢Sou moznou mierou zhody, ¢asto identickymi
vyrazmi a slovnymi obratmi, bez ohladu na vek, pohlavie &i dizku ¢lenstva v HZ.
Spociatku si vyskumnik klddol otazku, ¢i sa na neho nedohovorili, ¢i sa takto
nevyhybaju priamej odpovedi na jeho otazky. Pokladame ich za autentické, a to
z viacerych dévodov.

1. Ako potvrdila tematickd analyza vypovedi, ideoldgia je jednou z hlavnych
Casti identity ¢lena HZ.

2. Predstava nabozenstva ako sukromnej veci kazdého jednotlivca, ktord suvisi
s oddelenim kostola od kaZdodenného zivota a s redukciou naboZenstva na jeho
formalnu stranku, Gastnikom vyskumu uZ v detstve nevyhovovala. Clenovia HZ hl'adali
autenticku vieru, Zita v spolocenstve a obracajicu sa na okolity ,,padly svet* v snahe
ziskat’ ho pre svoje reformné ciele. Misionarske nadSenie je podl'a Tizika (2006) jednym
zo znakov, spolo¢nych pre tzv. cirkvi novej religiozity (medzi ktoré zarad’uje aj Hnutie
zjednotenia).

Ziskavanie novych privrzencov je jednou z tém, ktoré najviac polarizuji ndzory na
nové nabozenské hnutia. V diskurze majoritnej spolo€nosti sa svedceniu pripisuji temné
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motivy oklamat, zmanipulovat’ dovercivého ¢loveka, podat’ mu skreslené ¢i nepravdivé
informdcie, zahrnut’ ho faloSnou laskou (,,Jove bombing*). Vnutri ndboZenskej skupiny
ma svedcenie, naopak, pozitivnu hodnotu ako dokaz primnosti nabozenského
presvedcenia.

Udaje ziskané rozhovormi sa doplali pozorovaniami na bohosluzobnych
zhromazdeniach, na stretnutiach ,,Medzinabozenskej a medzindrodnej federacie pre
svetovy mier* a na aktivitach HZ pre verejnost’.

Témy polostrukturovaného interview vychadzaju z daseinsanalytickej koncepcie
identity ako interpretacie svojho vlastného bytia vo svete. Pytali sme sa na vyznamy,
ktoré ucastnikov vyskumu oslovovali v priebehu Zivota, a to vzh'adom na existencialy

casovosti a spolubytia:

1/ Vyznamy participanta vyskumu pred pripojenim a po pripojeni.
2/ Clenstvo v socialnych skupinach pred pripojenim a po pripojeni.
3/ Problémy psychosocialneho vyvinu v dospievani a dospelosti.
4/ PreZivanie obdobia pripojenia k HZ.

5/ Vyznam ¢lenstva v HZ pre participanta.

6/ Hodnotenie spolocenstva (pozitiva aj negativa).

7/ Hodnotenie ucenia HZ (pozitiva aj negativa).

8/ Hodnotenie partnerského vzt'ahu (pozitiva aj negativa).

4.2 Postup pri analyze udajov

Participanti podavali svoj Zivotny pribeh chronologicky. Pripojenie sa k Hnutiu
v rozpravaniach participantov vyskumu.

Text vzniknuty po faze otvoreného a axidlneho kddovania dostal €lenenie podla
tematickych okruhov, ktoré vznikli v tomto procese. Zakladom bolo ¢lenenie podla

casovej osi na obdobie pred pripojenim, obdobie pripojenia a obdobie po pripojeni
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k Hnutiu zjednotenia. NajrozsiahlejSiu Cast’ tvori obdobie Clenstva v hnuti a dominantna
téma partnerského zivota.

Kvalitativna analyza textov interview bola v etape vytvarania primarnych konceptov
nezavisle overena dvoma d’alSimi vyskumnikmi, diplomantmi na Katedre socidlnej prace
Pedagogickej fakulty UK v Bratislave (Babitz, 2004; Karlakova, 2004), ktori mali
k dispozicii digitalizované texty nterview a pouzili identickil metddu otvoreného
kodovania a rovnaky pocitacovy program na kvalitativnu analyzu textu — ATLAS. ti.

Tematicka analyza vypovedi preukazala zhodu medzi troma vyskumnikmi v etape
otvoren¢ho kodovania. Zhoda nastala v identifikécii primarnych konceptov
a v interpretacii ich kontextu. Zhoda v urceni primarnych konceptov sa prejavila jednak
v chronologickej Strukture podla tychto etap: vychova v primarnej rodine, obdobie pred
pripojenim, obdobie pripojenia, obdobie po pripojeni. Zhodna bola aj Struktira
tematickych celkov (vztahy v orientacnej rodine, skupinova identita pred vstupom do
HZ, kriza identity, ideologia hnutia a pod.). Zhoda nastala aj v celkovom hodnoteni
vyznamu HZ pre jeho ¢lenov (garancia stability vztahu).

Zistili sme obmedzenia ukotvenej tedrie pri spracuvani takého komplexného pojmu,
akym je identita. Jej obmedzenie spociva v tom, Ze tedriu mozno Uspesne generovat’ len
v problematike, v ktorej existuje pri¢inna suvislost’. Strauss a Corbinova uvadzaji ako
priklady fungovanie organizacii (vyskum vyznamu konkrétnej pracovnej pozicie),
sposob zvladania bolesti ¢i stratégie, ktoré uplatiiuju zZeny v tehotenstve pri komplikécii
ich stavu vdznejSim ochorenim.

V pripade identity vSak ide o fenomén, pri ktorom zohravaju doélezitti ulohu dovody
jedinca a jeho slobodné (hoci limitované) rozhodnutie. VzhI'adom na koncept identity
bolo preto nevyhnutné na konecnu interpretaciu pouzit hermeneuticky interpretacny

postup, kompatibilny s teoretickymi vychodiskami prace.
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Tabulka 1 Prehlad primarnych konceptov, zhodne identifikovanych v etape otvoreného kédovania

PRIMARNE KONCEPTY

TEMATICKY KONTEXT

Historia HZ

HZ na Slovensku

Religiozita v primarnej rodine

Prevaha katolickeho vierovyznania

Vychova v primarnej rodine

- orientovand prevazne konzervativne
katolicky, avSak aj deisticky ¢i ateisticky; —

dolezitost’ svetového nazoru v rodine

Vztahy v rodine

- problémy vo vzt'ahoch, predovsetkym
s otcom

- nelplna rodina

Vztahy s okolim pred pripojenim

- pracovisko

- zaujmové krazky

- predchadzajuce kontakty s rdznymi
naboZenskymi skupinami

- insuficiencia socialnych kontaktov

Hodnotové¢ preferencie pred

pripojenim

- dominancia vzt'ahovych hodnot
- dominancia duchovnych ¢i

nabozenskych hodn6t

Kriza identity a problémy v spolubyti

- kriza ako ,,hl’'adanie samého seba“

(pred vstupom do HZ) - kriza v stvislosti so vzt'ahmi v primarnej
rodine
Prvy kontakt s HZ - kontakt prostrednictvom rodinnych

prisluSnikov alebo blizkych zndmych
- formy kontaktu: rozhovory, prednasky,

seminare

Uvéadzané dovody vstupu do HZ

- ideoldgia hnutia — odpovede na
existencialne otazky

- neformélne vzt'ahy v skupine

Obdobie pripojenia (konverzia)

- kontinuita a zmena

Vztahy s okolim po pripojeni

- odmietanie kontaktov zo strany byv.
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priatel'ov kvoli ¢lenstvu HZ
- socialne kontakty mimo hnutia

- odmietavé reakcie rodiny

Pocit zmeny identity po pripojeni

- aktivizacia v presadzovani (zmena ako
sebazdokonalenie) hodnét, ktoré predtym
vyznavali ,,pasivne

- nadobudnutie pocitu zorientovanosti

Partnerské vztahy (jednotlivé etapy

v ich vyvoji)

- priradenie partnera

- pozehnanie paru

- obdobie odlucenia

- konzumované manzelstvo: manzelstvo

ako nabozenska povinnost’

Ideologia hnutia (uc¢enie)

- eklekticky charakter doktriny

- osobitné postavenie rev. Moona

Uvadzané dovody Clenstva v HZ

- viera v spolo¢ny ideal
- kvalita socialnych vztahov v HZ
- pevnost’ manzelského zvizku

pozehnanych parov

Stucasné vztahy s okolim

- tendencia k svedceniu, odradzajuca

niektorych starych priatel'ov
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5 SEBAREFLEXIA UCASTNIKOV VYSKUMU

5.1 Obdobie detstva a ranej mladosti

Vypovede obsahuji fragmentarnu interpretaciu participantov o okolnostiach ich
vychovy. Vo vypovediach z tohto obdobia mozno identifikovat’ nasledujuce témy:

1/ identifikacny model spolo¢nosti (kultirno-historicky a socidlny kontext) a rodiny

2/ osoby, ktoré participantom sprostredkovali nabozenské hodnoty

3/ manzelské konflikty rodic¢ov

4/ problémy participantov vo vzt'ahu k rodi¢om

5/ sebahodnotenia participantov

6/ zivotné hodnoty

5.1.1 Identifikaény model spolo€nosti a rodiny

(kultirno-historicky a socialny kontext)

Identita ucastnikov rozhovorov sa vyvijala v kultirno-historickom kontexte
slovenskej spolo¢nosti v ¢asovom useku od konca 60. rokov minlého storo¢ia po
sucasnost’. Ti, ¢o dospievali v 60. a 70. rokoch, citili znechutenie nad tym, ako rychlo sa
spolo¢nost’ prisposobila normalizaénému tlaku okupaénej mocnosti. Spravanie sa

niektorych l'udi hodnotili ako zbabelé a oportunistickeé:

,,...@ aj ta klima politicka — som bol velmi citlivy na politicku klimu, alebo tu spolocenskui,
¢o vtedy bola. No a to bolo uz za normalizacie, za Husdka, takze som velmi tym trpel, Ze som
prezival moje ... zZe prisiel Dubcek a bola urcita reforma a také ozivenie v spolocnosti, a potom
zrazu prisli zase vojska sovietske, takze ... to som bral ako taku velku krivdu, a nepravost, a... a
citil som, ze ludia klamu a Ze nasilu sa nieco hovori, lebo sa to musi povedat, a pritom sa mysli
nieco iné ... Robili sa Cistky, ¢i na vojne, ktoru som absolvoval po Studiu, alebo aj zamestnanie,
kdekolvek. “ (Muz, 49-roény, zenaty, VS, pravnik a prekladatel’.)

Participantov neodpudzovali ani tak tragické udalosti, ako skor reakcia slovenske;j
spolocnosti na ne, ked’ sa nie¢o iné hovorilo a nieco in€ myslelo, ako to explicitne

formuluje d’alsi Gi¢astnik rozhovoru:

A miia napriklad vtedy iritovalo ta dvojtvirnost. Ze nieco sa hovorilo, verilo doma a iné sa
muselo predstavovat na verejnosti. “ (Muz, 47-ro¢ny, Zenaty, ukon¢ena VS, podnikatel.)
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V nespokojnosti s celospolocenskym vyvojom spocivaju dovody toho, preco je
identifikdcia mladeZe s majoritnou spolo¢nostou takd komplikovana a preco viaceri
hl'adaju odlisné zivotné perspektivy.

Participanti vnimali problematicky aj celkovil hodnotovu orientaciu spolo¢nosti.
Tento problém uvadzali najma v spojitosti s obdobim pred pripojenim sa k HZ, podl'a

niektorych vypovedi si ho uvedomovali uz ddvno predtym:

,.Ja som nejak cez — hlavne cez literaturu a cez trebars filmove umenie (lebo som tym dost
zil) som mal moznost tak si stdale viac uvedomovat, zZe existuje ina skutocnost, ako len materidalna
realita, ja som eSte z tej generdcie, ktora viastne studovala v komunizme, mam 29 rokov, takze
pre mia hodnoty, ktoré mi poniikala spolocnost, v ktorej som vyrastal, ako neboli prijatelné, a
Jja som veril inym hodnotam, alebo proste — veril som v taky iny rozmer Zivota, o ktorom sa
nehovorilo.: — Ot.: ,,Ako by sa to dalo pomenovat, ten iny rozmer Zivota? “— Odp.. ,, Napriklad
pre mia nestacilo to, Ze sme nejaké materidlne bytosti, ked to tak nazvem; ze ... Ja som nemal
nejaky vztah k Bohu, ked’ som mal 13 — 14 rokov, ale mal som ako vztah k tomu, ked’ som vedel,
Ze nas zivot sa nekonci smrtou. Pre mia to bolo urcitym spésobom velmi jasné, aj ked som
nevedel, ¢o to znamend, co bude dalej, ako o tom rozmyslat.* (Muz, 29- roény, slobodny —
zasntibeny, VS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Aj nasledujuci tcastnik rozhovoru si uvedomuje, ze hodnotu viery spolo¢nost’ prili§

neuznava:

,»...a aby oni sami nasli v svojom vnutri tu hodnotu viery, hodnotu Boha, a aby sami si
vybrali — to uz je jedno akozZe — hociktoru cirkev a aby zacali Zit akoze zZivot v centre s Bohom. A
v sucasnosti medzi mojimi rovesnikmi je to dost také velmi nepopularne...“ (Muz, 28- ro¢ny,
slobodny — zasntibeny, VS, praca v stavebnej firme.)

Participantka takto opisuje svoje odcudzenie sa majoritnej kultare, v ktorej vyrastla

a ktora bola pre fiu kedysi vel'mi dolezita:

,,...a zrazu mal desat rokov (pozn. — participantka hovorila o synovi), a ja som bola
nestastnda, do akej spolocnosti prisiel. Rozpravky, na ktorych som ja ... ktoré som ja sledovala
eSte aj v Styridsiatke s velkym zaujmom a ktoré mi cosi hovorili a prebudzali vo mne proste taky
dobry pocit, ked’ som videla, Ze to dobro vitazi, a tak hry, ktoré isli pre mladez v sobotu
popoludni v rozhlase, televizny program, vsecko bolo uplne iné. Zrazu mi to nemalo co povedat.
Voci starsim sa v hrach pre mladez vystupovalo bez ucty, arogantne, rozpravky, kde ked’ sa zlo
stalo, tak — mal sa ¢lovek smiat. Dobro vitazi, je pravda, ale pri zle sa smejeme. A to uz v
cloveku trosku tvrdne srdce. A nemozme sa cudovat, ze mame spolocnost, ktorti mame, ked’ —
nase deti ked’ sui vychovavané takymito rozpravkami a takymito hrami. Bolo mi velmi tazko, a
vtedy som prestala sledovat rozpravky a hry pre mladez. Bala som sa — reku — ja to dozZijem,
moje deti prezijii, ale ¢o ich deti? A bolo mi vel'mi tazko.* (Zena, 55-roéna, rozvedena,
dochodkyna pracujica pre Federaciu rodin za svetovy mier, povodnym povolanim ucitel’ka.)
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V tejto Casti vypovede sa vyskytuje nie zriedkavy pocit, ze svet sa ruti do priepasti.
V tomto pripade odrazal aj frustraciu z neuspechu manzelstva, ktoré sa participantke
rozpadlo — ,,rtical sa* svet jej blizkych vzt'ahov. Z takého pocitu sa tazko hl'ada
vychodisko... Participantka ho neskor nasla v spoloc¢enstve HZ, kde sa pestuju stabilné
rodinné vztahy.

Od svojho socialneho okolia, spolo¢nosti citili participanti tlaky na iny,

konvenc¢nejsi Zivotny Styl:

A myslim si, akoze to je normalne, Ze clovek sa musi stretnut’ s tym tlakom vonkajsieho
sveta. Musi akoze vo vnutri sam pochopit, Ze co je prenho dolezité. “ (Muz, 28-ro¢ny, slobodny —
zasnubeny, VS, praca v stavebnej firme.)

Z hladiska intenzity nadvédzovania socialnych kontaktov boli medzi participantmi
zastipeni ,,individualisti* aj ,,spolocensky zalozeni* a ich vztahy vcelku zodpovedali
prostrediu, kde vyrastali, a ich socidlnemu postaveniu. Vzhl'adom na naznacené
motivacné suvislosti je pochopitel'ny Specificky priebeh vztahov k okoliu. Zvycajne
absentovali diskotékové ¢i krémové partie a nadvidzovanie ndhodnych znamosti.

Ugastnik rozhovoru hovori o svojej nedovere v partnerské vztahy, ktoré nadvizovali

jeho rovesnici:

,,...Uz predtym som trebars vyznaval urcite idedly ... aj predtym som sa samozrejme, Ze tuzil
trebars mat pri sebe niekoho, koho akoze by som mohol milovat, nejaki partnerku alebo
dievca, a ... ale ako uprimne povedané, ze sa mi nikdy nejak nepodarilo vytvorit nejaky vztah
ako — mozno ma niek — castokrat ma odradilo to, zZe som videl, ze ... ked’ som pozoroval trebars
vztahy ako medzi mojimi kamaratmi, sa mi proste nepdcili tie vztahy také, aké boli.* (Muz, 24-
roény, Zenaty, ukonéena SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)

Idedly participanta boli v rozpore so spolocenskou realitou. Medzi priateI'mi mu
chybali pozitivne priklady partnerskych vztahov. Rozpor vyriesil tym, Ze na ne vo
svojom zivote rezignoval.

Variantom vyvoja vztahov k rovesnikom mohlo byt’ aj postupné odcudzenie sa:

,,...H0 a takisto mozno Ze to bolo ze s priatelmi, zZe vela priatelov malo také skiony skor ako
chodit do rest — do podnikov, hej, do — kréiem, hej, a takto — a ja som tiez niekedy ako chodil s
nimi, ale citil som sa ako skor taky — taky upadok ako maoj, ako skér nie ako radost z toho, a
potom, ked som zacal viacej Sportovat, tak ma to trosku trapilo, ze ti ostatni, ako ti kamarati, ze
sa nedali na to, a z tych déovodov som aj stratil tych kamaratov, co oni pokracovali v tych
restaurdaciach a ja som zacal mat nieco iné, to ma trosku tak trapilo, Ze ti ostatni ako ti kamarati
ako — nezacali takisto so mnou Sportovat, alebo takéto, Cize ten — to ma trosku akoze trapilo.
Cize rad by som to nejako — taky kompromis v tom nasiel, Ze aby som tych — tych istych ludi
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udrzal styky, ale nie za taku cenu, zZe by som s nimi pokracoval v nejakom upadku duchovnom
akoze. Za taku cenu by som nechcel vytvarat' tie vztahy. “ (Muz,25-ro¢ny, slobodny, SS,
nezamestnany, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Participant hovori o tom, ako sa postupne odcudzil svojej rovesnickej skupine. Jeho
orientacia na Sport a duchovno ho viedla inym smerom nez ,,orientacia na slast™, ktora
videl u svojich dovtedajsich priatel'ov. Jeho problémom bolo, ako zIucit’ potrebu
spolo¢enskych kontaktov s hodnotovou odliSnost'ou od ostatnych. Zo suvislosti jeho
vypovede vyplyva, ze rieSenim bolo — ndjst’ si spoloCenstvo I'udi s podobnymi
hodnotami. Stastnej$im variantom bolo vyrastat’ v rovesnickej skupine, s ktorou bolo

mozn¢ zdiel'at’ akceptovateI'né spolo¢né hodnoty:

A patrila som — ak to tak mam nazvat' — do jednej partie ludi, ktori sme chodili spolu
Sportovat na jednom petrzalskom Skolskom dvore. Ale v zasade — nemyslim na taku partiu, co sa
poneviera. My sme boli naozaj ludia, ktori sme mali radi Sport, takze ked’ sme boli vonku spolu,
tak sme fakt sportovali, chodievali sme spolu vela plavat, a celkom taky — ako — Zivot. Nebolo
to také fajcenie po kitoch a tak. Tam myslim, Ze som patrila.“ (Zena, 24-ro¢na, slobodna —
zasnlibend, ukonéena VS — bakalarsky stupe, praca pre Federaciu za svetovy mier.)

Vo vypovediach mozno ndjst’ viacero modalit vzt'ahu k rovesnickej majoritnej
kultare: izolécia jednotlivca od vacsich skupin, vyhl'adavanie skupiniek rovnako
zmyslajucich — nabozenskych skupin rovesnikov, ¢asto nabozenskych aktivistov
v tradi¢nych cirkevnych spolo€enstvach, pripadne skupiniek spojenych spoloénym

1dedlom:

,,...myslim si, Ze stale som taky trosku utiahnuty, ale ako — hodne sa v tom ako zmenilo, ale
ako skor som predtym mal taky maly kruh — okruh priatelov, a bolo to prave v tej oblasti ako
hudby, ze sme mali kapelu, s ktorou som hraval, a to bol taky vzdy maoj svet, aj som ako veril, ze
trebars cez to by sme mohli aj — ako nieco — nejaké idedly presadzovat a...“ (Muz, 24-rocny,
Zenaty, ukonéena SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)

Rovesnicke skupiny sa vytvarali aj v radmci tradi¢nych cirkvi. Ucastnik vyskumu

hovori o svojom vlastnom aktivnom hl'adani vhodného spolocenstva:

., ESte pocas vysokej skoly som sa snazil nejak zapajat’ do tych cirkevnych aktivit ako — do
aktivit v takom — v takom — zmysle slova, Ze este v osemdesiatom deviatom som nastupil na
strojnicku fakultu a vtedy som sa snazil chodit do kostola, a...* (Muz, 31-roény, Zenaty, VS,
VS — pedagég.)
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Viaceri ucastnici vyskumu uz predtym, nez sa dostali do kontaktu s HZ, boli ¢lenmi
takychto skupin a aj preto nevnimali svoj prestup do Hnutia zjednotenia ako vel’ka

Zivotnu zmenu:

Ot.: ,, Ziadny nejaky velky zlom nenastal vo vasom Zivote.“ — Odp.: ,, Dd sa povedat, Ze je to
tak. Ze ja som aj predtym bola v takej spolocnosti, ¢o sa volala ,, Neokatechumendt*', v ramci
Cirkvi katolickej, a to je také hnutie obnovenia.* (Zena, 28-ro¢na, vydata, SS, cudzia §tat.
prislusnicka (Pol'sko), zamestnankyna stikromnej firmy.)

Participantka teda rolu katolickej aktivistky zamenila za rolu aktivistky Hnutia
zjednotenia.

Dalsou moznostou vztahu k majoritnej spoloénosti bol na jednej strane intenzivny
spolo¢ensky zivot v roznych rovesnickych kruhoch a na druhej strane pocit, ze mu to

nestaci:

,.Ja som sa nesnaZzil Zit mimo spolocnosti, mal som vela priatelov, mal som v okruhu dost
vela ludi, ale na druhej strane, ked’ som potreboval naozaj sa tak zvnutornit, alebo proste ked
som — tak ako niekto ked ma konicka lebo hobby ist do nejakého kruzku, do nejakej spolocnosti,
tak pre miia bolo skér hobby byt niekde a ... ja som cestoval autostopom po Eurdpe tisice a
tisice kilometrov a isiel som nie na tyzden, ale isiel som na mnohé tyzdne, a to bolo skor pre mna
nieco ako taky méj konicek, alebo... (Muz, 29-roény, slobodny — zasnubeny, VS, praca pre
Federaciu rodin za svetovy mier.)

Citovany ucastnik rozhovoru vSak sucasne, ako doklada citacia v predoslom texte,
vyjadril pocit nedovery voci organizacidm a odmietanie celospolo¢ensky hldsanych
hodndt. Tento druh postoja pripomina vzt'ahy disidentov k majoritnej spolo¢nosti za
byvalého reZzimu. Participantov mozZno celkove charakterizovat’ ako I'udi, pre ktorych
boli vyznamné SirSie spolocenské suvislosti ich individudlnych zivotov. Citlivo vnimali
ich rozpornost’ a negativa a rozhodne nepatrili do Eriksonovej skupiny bezstarostne
zakotvenych do ideologie svojej doby.

Vychovavani byvali va¢Sinou v nabozenskom, najcastejsie v tradi¢ne katolickom
duchu, obcas na nich v tomto smere posobili stari rodi¢ia. Vyskytovali sa okolnosti,

kvoli ktorym sa participanti nemohli s tradicnym naboZenstvom identifikovat’:

wJa som vyrastal, bol som vychovavany v katolickom prostredi, povinné nabozenstvo,
v Sestdesiatych rokoch to este fungovalo, a — mozno Ze to dokresluje nejak to, co mi to asi dalo,
to vyucovanie nabozenstva — ja si z toho pamdtam jedine to, zZe ked som kibicoval, pan farar mal
také razitka, tak mi dal do zosita somarsku hlavu, aby rodicia videli, Ze som bol zIy na hodine

: Pozn.: Neokatechumenat = organizacia katolickych aktivistov, zamerana na autentické

praktizovanie viery.
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nabozenstva, ale inak si z toho nepamdtam nic, ze by ma to nejako vzdeldavalo. Aj som robil
ministranta, ale to som skor citil ako natlak zo strany rodicov — ked’ sme isli do kostola, musel
som miniStrovat' a mne sa nechcelo. “ (Muz, 49-ro¢ny, Zenaty, VS — elektrotechnik, hovorca
hnutia.)

Casto teda i$lo o formélne, len z tradicie vychadzajuce ndbozenské prejavy (povinna
nedel'nd omsa, povinna u¢ast’ na hodine nabozenstva). Ucastnik interview preZival pri
vychove k naboZenstvu natlak zo strany rodicov, represiu a ponizovanie zo strany
ucitel’a naboZenstva. Jeho formalne a institucionalne prejavy odmietal, avSak
vyznamnost’ viery v niom zostala. V obdobi ranej dospelosti nasiel ina alternativu
nabozenského zivota, s ktorou sa napokon stotoznil.

S tradiénym nabozenstvom, silne pritomnym v rodine, sa ucastnicka vyskumu nemohla

identifikovat’ kvoli generacnému konfliktu vo svojej rodine:

., V katolickej cirkvi bola vtedy taka tradicia: jednak zZe parteri si vyhladavali svojho — alebo
¢lovek si hl'adal svojho partnera takou volnou cestou, skrze priatel’stva, alebo na ulici, alebo
neviem kde, a druha cesta tradicie je praktizovana — myslim — v Europe v takych
aristokratickych rodindch, a to, zZe rodicia vyberaju partnera. V mojej rodine — neviem, odkial
sme zdedili taku tradiciu — Ze mojej babicke bolo vybraté partner napriklad skrze jej babicku
zase, a moja babicka to isté chcela pokracovat' v tom, ale generdcia mojej mamy patrila ku
generdcii 60. rokov, a to je hippie-generdcia, odmietala hodnoty spojené s krestanskymi
hodnotami a s rodinou hlavne, no a tak ja som sa narodila v obdobi, ktoré bolo takym prelomom
medzi generaciou mojich dedko babka a mojich rodicov. No ale ja som mala Stastie, Zze som bola
vychovana mojou babkou, a ked’ som videla ten chaos v Zivote generacie mojej matky, som vzdy
sa pytala, preco to je tak.“ (Zena, 32-roén4, slobodna — zasnubena, VS, cudzia §tat. prislusnicka
(Peru), praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Pocas zivota generacie jej rodi¢ov vtrhlo do konzervativne katolickej juhoamericke;j
spolo¢nosti hnutie Hippies s vyhranene liberdlnym pohl'adom na sexualitu,
predmanzelsky sex a pod. a uicastnicka vyskumu absorbovala protikladné postoje svojich
rodi¢ov a najbliz§ej osoby v rodine — starej mamy. Z kontextu celej vypovede
participantky vyplyva, ze snaha spojit’ jedno s druhym, tradi¢nt vieru v ustalené pravidla
spolo¢enského zivota a stiCasne ,,liberalnu revoliciu® svojich rodicov, viedla na jedne;j
strane k Stadiu sociologie a k spoznavaniu cudzich krajin a na druhej strane

k vyhladdvaniu spolo€enstiev, v ktorych by sa citila chranena.

5.1.2 Osoby, ktoré participantom sprostredkovali naboZenské hodnoty
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Okrem dolezitosti nabozenstva v rodine bola dolezita aj osoba, ktora nabozenské
hodnoty sprostredkovala. Silny, avSak srde¢ny a bezproblémovy vztah k svojej babicke
umoznil participantke pocit, Ze sa so svojou konfesiou po pripojeni sa k Hnutiu

zjednotenia vlastne nerozisla a Ze pokracuje v rodinnej tradicii:

,,Keby som ja vam opisala moj — moje pozadie, tak by som vam musela povedat, ze
pochadzam z vel'mi prisnej konzervativnej katolickej rodiny, som bola vychovavana mojou
babickou, ktora bola katolicka, velmi — cisto katolicka, v oblasti moralnych hodnét... Ja by som
vam nemohla povedat, zZe som odisla z katolickej cirkvi a odcudzila som sa. Nie, ja vaimam, Ze
tie hodnoty, ktorym ma babicka ucila, to boli hodnoty, ktoré boli ako zaklad, bez ktorych by som
sa ja nepohla...“ (Zena, 32-roéna, slobodna — zasntibend, VS, cudzia $tat. prisluini¢ka (Peru),
praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Viacero participantov sa skutocne vyjadrilo v tom zmysle, ze sa nad’alej citia byt aj
katolikmi a ze obe nabozenské identity prezivaji ako navzajom kompatibilné.

Nabozenské hodnoty teda nemuseli participantom sprostredkovat’ ich rodicia. Ti sa
od naboZenstva v niektorych pripadoch odklonili, ale vtedy pdsobil vzor $irSej rodiny,

Casto starych rodicov, od ktorych potrebu nabozenskej viery ,,podedili* ich vnacata:

,»Moji rodicia su ateis — to — takto: stari rodicia z otcovej strany ma — babicka je katolicka
dost taka akoze silna, cela rodina, z mojej mamy strany — tam tiez katolici, ale neboli taki az tak
mozno vel'mi praktizujiici, lebo moja mama je z Ciech, a moji rodicia, pretoze sii ucitelia, a aj
v Case toho komunizmu nejak tak — nikdy nepraktizovali vieru, alebo nikdy som ich nevidela sa
modlit. A moja mama je ateistka, a vlastne nie je veriaca. Moj otec je mozno tak viac veriaci
niekde vnutri, ale navonok to nikdy nejak aj ne — nepraktizoval, ze by chodil do kostola a tak, a —
svoju rolu tu mozno zohrala aj ta moja sestra, — ktora sa pridala asi o rok skor, sa dostala do
tych Kristovych zborov... “ (Zena, 36-roén4, vydata, ukonéena VS, architektka, v si¢asnosti na
materskej dovolenke.)

Nebol to jediny pripad, ked’ ndbozenskeé postoje ,,preskocili* strednti generaciu. Deti
zrejme mozu nielen preberat’ liberalne ¢i ateistické postoje voci viere od svojich rodicov,
ale ,,vratit’ sa* k zivotu viazanému nabozenskou vierou svojich starych rodi¢ov. Ich

vychovny vzor nebyva zanedbatel'ny:

. -..ja som dvandast rokov Zila so svojou babickou, a ked’ som Studovala gymnazium, tak som
isla byvat ku rodicom. Moj otec bol ¢lovek, ktory nebol prijaty v rodine mojej matky kvoli tomu,
ze bol ¢lovek, ktory bol spojeny s hnutim 60. rokov, teda — ktori odmietali mravné zdasady
a hlavne ktori sa spojovali s lavicou a s marxizmom, a tak ... moja mama mala predmanzelsky
sexualny styk s mojim otcom, ktory moja babicka velmi nedokdzala prijat’ a akceptovat. Také
mravné konfrontdcie v ramci mojej rodiny boli, z ktorych som nevedela, ako ist prec.“ (Zena,
32-roéna, slobodna — zasnubena, VS, cudzia §tat. prislusni¢ka (Peru), praca pre Federaciu rodin
za svetovy mier.)
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,»Mravné konfrontacie v puberte participantka necitila ako nieco pozitivne — napr.
ako moznost’ rozhodnut’ sa, k comu sa priklonit’ — ale skor ako napétie a zmitok,
z ktorého chcela unikntt’.

Je zrejmé, Ze rodicovské postavy zlyhavali ako identifika¢né vzory pre svoje deti.
Tie paradoxne preberali hodnoty naboZenstva od svojich rodi¢ov, avsak chceli ich
prezivat’ inym spdsobom, autentickejSie. Niekedy vSak, ako uz bolo povedané, ziskavali
tieto hodnoty od starych rodicov a vymedzovali sa tak vo¢i svojim nabozensky
indiferentnym ¢i ateistickym rodi¢om. Vyskytol sa aj pripad, ked’ dcéra svojou
konverziou k HZ inSpirovala matku, aby zacala svoje len formalne vyznavané

nabozenstvo prezivat’ viac autenticky:

,»...moja mama spociatku bola velmi prekvapena, zZe ma zaujimaju nabozenské veci, lebo
poznala méj ndzor na cirkvi, Ze nemam moc rada cirkvi, a bola prekvapenad, Ze jak to, Ze zrazu o
sebe hovorim, ze verim v Boha tak velmi ako oficialne (smiech), ale postupne videla, Ze ... Ze to
pre mia nieco znamend, tak postupne to berie celkom ... ako berie to, lebo vidi, Ze v tom nieco
nachadzam. Dokonca aj z tych nejakych malo rozhovorov, ktoré spolu mame, ked spolu
hovorime o nabozenskych veciach, ju to inspirovalo k tomu, aby sa vratila k svojej tradicnej
viere a zacala chodit dost pravidelne na bohosluzby — myslim katolicke, lebo ona je vychovana v
tom katolicizme, to je teda pre nu prirodzené, toho sa neobava, takze k tomu sa vratila. Z mojho
pohladu je to trosku formalne — to, co robi, ale je to viac, ako robila kedykolvek predtym
(smiech).” — Ot..: ,, To, Ze vy ste vstupila do HZ, pohnulo vasu matku, aby zacala intenzivnejsie
pestovat svoju vieru? “ — Odp.: . Ano, ale ako tomu rozumiem, Jje to preto, lebo u nas v rodine
sme sa zacali viacej rozpravat o Bohu a o viere, atd’., atd., zacali sme viacej rozpravat o tom,
comu ja verim, a pretoze pre iu je najprirodzenejsi katolicizmus, tak sa vrdtila tam. “ (Zena, 24-
roéna, slobodné — zasntibena, ukonéena VS — bakalarsky stupen, praca pre Federaciu za svetovy
mier.)

Podl'a vypovede dcéry matka vnimala jej konverziu ako inSpiraciu
k intenzivnejSiemu prezivaniu svojej tradi¢nej viery.
Délezitou osobou, ktora sprostredkovala moralne hodnoty, nemusel byt rodinny

prislusnik. V tomto pripade ide o ucitel’a:

,,Co snad’ ma dost ovplyvnilo, bol ucitel triedny na strednej $kole, ktory bol vel'mi taky silny
charakter a velmi mordalny, prisny, a viedol nas k takej silnej individualite v dobrom zmysle,
nemyslim k nejakému sebectvu, ale skor k takému ako zodpovednosti, postarat sa. Co ma
ovplyvnilo ... bolo ... asi aj to, Ze som videla, Ze nie je lahké udrzat dobré priatelstvo dlhu
dobu. “ (Zena, 24-roéna, slobodna — zasntibena, ukonéena VS — bakalarsky stupeti, praca pre
Federaciu za svetovy mier.)

V nasledujucej vypovedi mozno identifikovat’ skupinu Beatles ako priklad
»kultovej* hudobnej skupiny, ktora participantovi spristupnila ,,duchovné otazky* a stala

sa tak prostrednikom jeho dnesSnej viery.
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,,...ja som sa hodne aj k takym trebars duchovnym otdazkam dostaval prostrednictvom — ja
som akoze taky fanusik skupiny Beatles a — ale ako — nemal som tu ich hudbu a to ich posolstvo,
ktoré trebars oni prindsali, aj ked’ akoze dneska sa na to pozeram mozno trosinku uz inac, ale —
ako vtedy som to vnimal tak, Ze ... ako ... tak, jak sa snazili nejak to ... ako propagovat viastne o
... lasku, alebo proste — samozrejme, zZe dneska uz trosku mam na to iny pohlad, ale ... tie urcité
idealy, ktoré som videl aj vtedy, tak jako stale mi zostali, aj ked mozno tu prave v tomto hnuti
som nasiel také trebars hlbsie vysvetlenie aj mojich otazok, na ktoré som sa pytal, aj takych, na
ktoré som sa nepytal predtym, ale trebdrs — ale — ... (Muz, 24-roény, Zenaty, ukonéena SS, na
civilnej vojenskej sluzbe.)

413

,Kultoveé hudobné skupiny ¢i filmové diela maji nezanedbatel'ny vplyv na identitu
generdcii, ktoré zasahuju vo veku ranej mladosti. Odraza sa v nich ideologia mlade;j
generacie, v tomto pripade zrejme ideoldgia prevladajuceho hnutia Hippies. Beatles
inSpirovali aj prislusnikov generacii, ktoré ich nezazili ako svojich sucasnikov
(participant sa narodil az v 70. rokoch). Ako vyplyva z vypovedi, kultirno-historické

suvislosti individudlnych zivotnych pribehov nie st len kontextom utvarania osobnej

identity, ale jej dolezitou sucast'ou.

5.1.3 Rozchod rodicov

Ucgastnici rozhovorov hovorili o tom, aké nasledky mal rozchod rodi¢ov na ich

vlastny postoj k manzelstvu:

Ot.: ,,A vase vztahy — teda — s rodic¢mi boli — ako by ste ich hodnotila vy? “ — Odp.: ,, Moje
vztahy s rodicmi? Poznacené tym, ako Zijeme. Pretoze mala som otca Madara, ale moja mama
sa neprestahovala do Mad'arska a otec nechcel prist na Slovensko, takze som Zila tiez iba s
mamou. Ale — bola som Stastna, Ze Zijem s mamou, ked som videla, ako sa hadaju tam, kde s
obidvaja rodicia, a vzdy som si hovorila — radsej jeden rodic v plnej domdacnosti, ako dvaja
rodicia v pekle. (Zena, 55-ro¢na, rozvedena, dochodkyiia pracujica pre Federaciu rodin za
svetovy mier, povodnym povolanim ucitel’ka.)

Participantka davala nedorozumenie medzi svojimi rodi¢émi do kontextu s tym, ,,ako
zijeme*, s atmosférou v celej spolo¢nosti. U svojich rodiCov — a nielen u nich — videla
nedostatok vole prisposobit’ sa jeden druhému. Ideoldgiu HZ, naopak, vyjadruje Zivotna
stratégia ,,zit’ pre druhych®. Participantka vyjadrila aj pocit frustracie zo svojho

vlastného netspechu pri vytvarani rodiny:

.»My potrebujeme vytvarat taketo rodiny. Ja si to plne uvedomujem, pretoze — ako som
spomenula — aj sama vychovavam deti bez otca. Ja som bola nestastna, snivala som o otcovi, o —
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kompletnej rodine, a nedokazala som to. Zrejme preto, ze som prilis hlboko v srdci citila
nedostatok otca, a — Zivot je taky, ze — Boh nas uci velmi jemno a citlivo. “ (Zena, 55-ro¢na,
rozvedena, dochodkyna pracujica pre Federaciu rodin za svetovy mier, povodnym povolanim
ucitel’ka.)

V tejto vypovedi je obsiahnutéd téma rozchodu ako zlyhania, ktoré sa prenasa na
d’al$iu generaciu. Zlyhanie rodicov mdze disponovat’ deti k znizenej dovere v svoje
schopnosti vytvorit’ stabilny vzt'ah a k pocitu, ze sa to opakuje v ich vlastnom
manzelstve. Cim mozno kompenzovat' zniZzenu sebadoveru? Prijatim identity ¢lena HZ,
kde jedinec uzatvara stabilné manZelstvo.

Nasledujuca ucastnicka vyskumu uz presla vyberom partnerov a v sucasnosti je

vydaté. Predtym bola aj ona skepticka k svojej moznosti zit' v partnerskom vzt'ahu:

,,...pochadzam z rozvedenej rodiny, a rozviedli sa nasi, ked’ som mala tych devdt rokov asi
zhruba, aj ked’ v tom ¢ase som si nejak neuvedomovala, zZe by ma to otriasalo, ale neskor som si
uvedomovala, Ze ma to dost, tak vnutorne bez nejakych takych vonkajsich zmien, no — hm —
potom uz, ked’ clovek jako po tej osemndastke ako zacne c¢lovek pracovat, tak — tak urcite tam uz
po tej dvadsiatke prisli nejaké tie také jako otazka partnerstva, a to bolo take dost — jak by sa to
mohlo povedat — také urcité hladanie, no ale na druhej strane aj také sklamania z — taky pohlad
do reality, ako funguju dnesné vztahy aj mojich znamych — rodinnych, kde sa to vsetko rozpada
a kde viastne clovek uz nejak prestava verit' v nejaké to manzelstvo, v ne — jako v trvajuce, by
som povedala ako celo — celozivotne, hm, v nejaku tu rodinu v tej vernos — vo fungovanie tych
vztahov, a v nejaku tu lasku, hej, takze ako v tomto takym nejakym postupne po uz viastne — uz
po dospie — viastne uz v tej dospelosti som si nejak tak zacala aj seba nejak tak zarad'ovat, a si
utvarat vlastny obraz, ktory mi — viastne, ovplyviiovala to ta me — viastne skutocnost, a
okolnosti, sposob zivota ako nasej spolocnosti, média. Neviem, nieco konkrétnejsie este k tomu...
Ze v podstate ako som, Ze nejakych tych okolo dvadsatpitky som to tak nejak uzavrela, Ze ... Ze
neverim nejak velmi na lasku, ako — nejaky ten vztah obcas, mozno, som si povedala, ale nejak
som si nemyslela, ze sa chcem viazat' ako vobec do manzelstva, mat deti, a nejak som to myslim
Ze aj vzdala vnutorne, ako som to nejak tak zahodila, Ze — z coho moji rodicia boli ako velmi
smutni, kedze — ako mama sa aj druhykrat vydala, tak pochddzaju obidvaja z rozvedeného
manzelstva a nejak ich to velmi — nedalo taku nejaku velki ndadej do budicna v mojom zivote..
(Zena, 30-roén4, vydata, ukonéena SS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

‘

Ugastni¢ka vyskumu vyjadruje nazor, ze manzelstvo je institaciou, v ktora treba
verit. Rozpad manzelskych a rodinnych vztahov, ktory pozorovala vo svojom okoli,
sposobil jej stratu viery v ich trvacnost’. Pritom ,,neverit’ nejak vel'mi na lasku*

a rezignovat’ na moznost manzelstva neznamenalo I'ahostajnost’. Uastnika vyskumu
tuzila mat rodinu. Podl'a nej u¢enie HZ jej pomohlo uvedomit’ si tito tazbu, prekonala

svoju skepsu a nabrala odvahu pre ucast’ na vybere partnerov:

,,...neviem, ¢i pozndate teoriu vlastne Principu, tak ako k — vratim sa k tej odpovedi predtym,
tak mi to trosku ujasnilo také moje vnutro, ze — Ze vzdy tuzim po rodine a po tom, aby som bola —
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teda mala — uplnu rodinu, no a som poziadala o vyber partnera, hej...“ (Zena, 30-ro¢né, vydata,
ukoncéena SS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

V pripade participantov existuje vztah tzkej zhody medzi ucenim (,,teériou)
Principu a ich ,,tiZzbami“. Ked’ze ucastnici rozhovorov sa na svoje tuzby pozerali uz zo
zorného uhlu osvojenej ideoldgie, svoju rolu tu zohrala atribucia — dodato¢né
formulovanie svojich tizob. Na ucastnikov vyskumu negativne vplyvali nielen vzory
svojich vlastnych rodicov, ale aj manzelstva v SirSej rodine. Nasledujuci participant si

vSimal nielen ,,vzdialent rodinu®, ale aj sktisenosti kolegov — brigadnikov:

Ot..,,Spominali ste, Ze — mdte také — Ze vasi znami alebo ludia z vasho okruhu Ze mali také
negativne skusenosti aj s tymi partnerskymi vz [ lahmi. Mali ste na mysli nejakych konkrétnych
ludi okolo vas? " — Odp.: ,,Oh — hlavne aby ja som pracoval ako brigadnik hlavne ako s tymi
ludmi, ktori ako — ja neviem — na druzstve ked som robieval, este na strednej skole, som
robieval, v rolnickom druzstve, alebo — na stavbu ked’ som chodil pomdaha L], tak ako tito, v
takejto oblasti. Chlapi — no na strednej skole ako vicsinou neboli ti kamarati akoze Zenati alebo
tak, tak s tym som — tym som ako nedoveroval nejak, eee — v rodine takisto, ako — nevravim, Ze
konkrétne v mojej ... ako — nevravim, ze konkrétne v mojej akoze — akoze moji rodicia ze by mali
nejaky velmi extrémne zIy vz [lah; mali nejaké ako problémy, ale nie nejaké — akoze videl som aj
horsie, ale — napriklad akozZe u takej vzdialenejsej rodiny, co sme mali, tak som videl, Ze tam boli
dos [J vel'ké problémy. “ (Muz, 25-roény, slobodny, SS, nezamestnany, praca pre Federaciu
rodin za svetovy mier.)

Zret'azenie slov ,,nebol vel'mi extrémne zly* ma mat’ na poslucha¢a zmierfiujuci
ucinok. Ucastnik vyskumu chcel byt’ na jednej strane otvoreny, na druhej strane nechcel

hovorit’ o vzt'ahu svojich rodicov v negativnom vyzname.

5.1.4 Problémy participantov vo vzt’ahu k rodi¢om

Participanti vac¢Sinou naznacovali od detstva trvajice problémy vo vzt'ahu k rodi¢om
(ak sa problémy tykali len jedného z rodicov, bol to vzdy otec). V tejto problematike
boli najmenej otvoreni a najmenej konkrétni, o poukazuje na chtlostivost’ témy. Vo
vypovediach sa spontanne objavovali obsahy poukazujlce na to, Ze participanti vnimali
vzt'ahy s rodi€mi problematicky.

Nasledovny ucastnik vyskumu spomina tieto problémy len akoby mimochodom, pri

odpovedi na inu otazku:

Ot.: ,, 4 ako je to viastne so vztahom k vasim rodicom? Zmenil sa nejako, alebo toleruju,
alebo naopak vam fandia teraz? ...." — Odp.: ,, No — mojich rodi¢ov — na mojich rodicov som

nebol nikdy moc fixovany tak nejako, ani oni na mna,; hovoril som o nezavislosti, a da sa to
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prejavovat’ v tom, ze viastne som nejako sa staral o seba dost' v ranom utlom veku... " (Muz, 52-

roény, Zenaty, ukonéena SS, podnikatel’.)

Vypoved naznacuje odstup vo vztahu s rodi¢mi. Participant neuviedol negativne
pocity, avSak vzt'ah rodi¢ov s dietatom povazoval za chladné. Cast’ ucastnikov vyskumu
problémy vo vzt'ahoch len nepriamo naznacila, a to konstatovanim, ze po identifikacii

s Clenstvom v HZ sa ich vztahy zlepsili:

,,Alebo v rodine, hej, ze som k rodicom aj s bratom som mohol vytvorit taky lepsi vztah na
zdklade toho tohto (mysli — na zéklade uéenia Principu — pozn. autora). “ (Muz,25-ro¢ny,
slobodny, SS, nezamestnany, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Participant sa venoval aj kazatel'skej ¢innosti, da sa teda predpokladat’, ze sa
oboznamil s u€enim Principu a praxou hnutia viac nez bezni clenovia. Vypoved’ sucasne
poukazuje na moznost’, ze zlepSenie vo vzt'ahoch bolo nasledkom toho, ze vstupom do
HZ jedinec modifikoval svoje postoje a spravanie vo¢i rodi¢ovskym autoritam.'

Niektori ucastnici vyskumu hovorili o otvorene konfliktnom vztahu priamym

spdsobom:

,,...a cely ten vyvoj v tej puberte na strednej skole, a tak dalej, sa rozvinul tak, Zze my sme,
zial, ako ja s otcom, nekomunikovali. Medzi nami sa vytvoril taky nie prave najlepsi vztah, ktory
bol podmieneny tym, zZe on si trochu rad vypil, a to robilo aj v rodine problémy. Ja som mu to
nechcel tolerovat. Aj som mu to parkrat povedal, a tym sa vytvoril taky vztah, ze my sme moc
nekomunikovali. “ (Muz, 49-roény, Zenaty, VS, elektrotechnik.)

Participant v tomto pripade otvorene pomenoval pri¢inu zlého vztahu s otcom ako
nasledok pozivania alkoholu. Nasledujuca participantka vyskumu — neclenka, avSak

sympatizantka s hnutim — spomina hostilné, agresivne spravanie otca:

,,...som v podstate riesila akurat take uplne bezné otazky chapania vztahov trebars v rodine,
ale tiez neriesila, len som sa snazila a narazala som trebdrs na — na mur zo strany rodicov, ked’
neboli schopni verbalne so mnou komunikovat, ked' — ked’ otec napriklad povedal mojej starej
mame nieco nepekné, a ked som sa pytala preco, tak ma napriklad konkrétne poslal doboha, hej,
tak som odisla do kostola a — a ked’ trebars mi dal facku a — zas som odisla tam, kde ma poslal v
uvodzovkach, a medzitym ked matka chcela vysvetlenie, ze kde som odisla, tak rozbil lampu,
lebo nevedel ako — a to boli také veci, kedy ja som sa zamyslala nad tym, zZe preco je taky. Preco
napriklad — alebo chcela som s nim rozpravat' o probléme, a on nedokazal komunikovat,
nanajvys tak skrical po mne a buchol dvermi, ale vidy som sa zamyslala nad tym, preco je taky.

: Pozn.: Podobné javy sme zaradili do kategorie ,,Sebazdokonalenie®. Tejto témy sa tyka

podkapitola 5.1.4
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Proste bol vecny otdznik, preco.* (Zena, 35-roéna, vydata, ukonéena VS, asistentka obchodného
zastupcu.)

Postava otca sa javi ako nevypocitate'nd vo svojej agresivite, pri¢iny jej spravania
su pre diet’a netransparentné.

Domnievame sa, Ze kritické hodnotenie svojej vlastnej povodnej rodiny nie je
Specifické pre participantov nasho vyskumu; svedci skor o primnosti a otvorenosti

vypovede.

Vztahy s rodi¢mi sa skomplikovali aj v dosledku psychickej poruchy rodica:

,,...Co je pre mna velmi dolezité, co velmi ovplyvnilo méj Zivot, je, Ze moj otec trpi dlhu dobu
dost vaznou psychickou chorobou. To teda velmi ovplyvnilo moj Zivot, pretoze to bolo v istych
casovych obdobiach velmi také — kazdodenné prezivanie dost intenzivne roznych stavov a
problémov, ktoré s tym suvisia. ..* (Zena, 24-ro¢na, slobodna — zasnubena, ukonéend VS —
bakalarsky stupen, praca pre Federaciu za svetovy mier.)

Vézne psychické ochorenie nemusi znamenat’ zhorSenie vztahov v rodine, avSak
moze stazit’ komunikaciu s chorym. Participantka nehodnotila svoj vztah s otcom ako

zly, avSak zrejme nebol plnohodnotny: komunikovala s nim prostrednictvom matky:

» ..U nds v rodine je to dako tak, Ze otec je skor velmi pasivny, vela rozhovorov prebieha s
mamou, a on sa potom porozprava s mamou(smiech) .... moj otec ma ma velmi rad, to som si
ista, aj ja mam svojho otca rada ... len ako — s mamou sa dokazu lepsie porozpravat ako so
mnou.“ (Zena, 24-roéna, slobodna — zasntibena, ukonéena VS — bakalarsky stupef, praca pre
Federaciu za svetovy mier.)

Hoci participantka vyznala, Ze ma svojho otca rada, sposob komunikacie s nim
naznacuje absenciu jeho vplyvu ako transparentnej rodicovskej autority a transparentne;
muzskej roly, ktora by poskytla funkény model pre jej vlastny dospely zivot.

Ci uz boli vztahy s rodi¢mi chladné, otvorene konfliktné alebo pozna¢ené
psychickym ochorenim, v kontexte vytvarania identity je relevantné, ze rodic¢ovské
postavy nesluzili ako identifikaény model pre participantov. Stucasne je dolezitou
skuto¢nost’ou, Ze v ich rodinach malo vyznamné postavenie nabozenstvo. Oba faktory —
nedostatok identifika¢nych modelov v primarnej rodine a silna ndbozenska viera —
viedli k hl'adaniu alternativneho sposobu nabozenského zivota.

Ako vlastne hodnotit’ Zivotnl liniu hl'adania zmyslu zivota spojent s nabozenskou

(duchovnou, a pod.) konverziou? Ponuka sa moznost’ stanovit’ dva typy zivotnej
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trajektorie — ,,bezstarostné uzivanie si mladosti a ,,problémy s hl'adanim sebaurcenia* —
ako ,,zdravy* a ,,nezdravy®, pripadne ,,prisposobivy* a ,,neprisposobivy* — a vyhlasit’
prvy typ za hodnotnejsi. Avsak, ak sa pohybujeme v humanistickom

a existencialistickom diskurze, ako hlavné kritérium pre posudzovanie kvality Zivota
nestanovime prisposobivost’. Intenzivne prezivanie Zivotnych kriz budeme tematizovat’
ako problém na rieSenie, a tym aj prilezitost’ na osobnostny rast.

Participanti vac¢Sinou premietli svoje skusenosti s rodinnou vychovou do svojho
vlastného pribehu pripojenia sa k HZ. Nebola to celkom ndhoda, Ze ich oslovilo prave
hnutie, ktoré sa okrem naboZenskej viery vyznacuje vyraznymi rodi¢ovskymi postavami
zakladatel'ov — svojho druhu ndhradnych rodiov. Identifikovali sa s ideologiou, ktora
vyjadruje zakladnt potrebu stabilnej rodiny.

Vyskytla sa vSak aj vypoved’ o dobrych rodinnych vztahoch v trojgeneracnej rodine,

kde rodicia aj stari rodicia boli vysokoskolsky vzdelani a verejne ¢inni:

,,Ja som z dobrej rodiny, vdaka Bohu, kde ako mozem povedat, ze som dostal naozaj vela
lasky od rodicov, Zili sme aj dokonca tak, ze sme mali moznost zazit' aj starsiu generdaciu, spolu
s nami sme zili vlastne aj so starymi rodicmi v jednom byte, nikdy nam to nevadilo, Ze by sme sa
tlacili, alebo nejak — bolo to pre nas nieco také prirodzené, ako — prijimat aj vychovu aj od
starsich rodicov, od starych rodicov, zaroven nasi rodicia — oni su taki viac verejne zijuci ludia,
otec bol ucitel’ na vysokej skole, mama je lekarka, takze bolo to aj také prirodzené, ze stari
rodicia nam v tomto pomohli, a my sme mali moznost o to intenzivnejsSie zazit' lasku v rodine, Ze
sme ju dostavali aj od rodicov, aj od starych rodicov, a dennodenne.” (Muz, 29-ro¢ny,
slobodny — zasntibeny, VS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Tato vypoved nenaznacuje ziadne problémy vo vzt'ahu k rodi¢ovskym postavam,
hovori o milujicom, akceptujicom pristupe rodiov a vyznamnej role starych rodi¢ov
pri vychove. Podobne vypovedal aj ,,Muz, 31-roény, Zenaty, VS, VS — pedagog®, ktory
oznacil svoju primarnu rodinu za harmonickt, bez vaznejSich konfliktov. V jeho pripade
sa k HZ postupne pridala cela rodina, avSak po Case v hnuti ostal len participant a jeho
brat, ostatni ¢lenovia rodiny sa ,,odpojili* (Co participant pripisal negativnym
informaciam rodicov o hnuti). Obaja vypovedajuci mali spolo¢ny zaujem vyhladavat
rozne duchovné autority a rozhodovali sa, ku ktorej sa priklonit’. Ziadne problémy vo
vztahu k rodi¢om neuvadzala ani ,,Zena, 32 — ro¢na, slobodna, zasntubena, VS — filozof.
fakulta, obor filozofia®.

Ugastnici vyskumu pokladali za délezité vzory, ktoré na nich pdsobili v detstve.
Typicky sa v ich vypovediach stretneme s problematickymi identifikaénymi vzormi

a nasledne s tazkost'ami identifikovat sa s rolou partnera/partnerky a manzela/manzelky.

81



Clenstvo v HZ mohlo byt jednou z moznosti, ako tieto nedostatky kompenzovat. Nasli
sa vSak aj traja taki, ktori o tychto tazkostiach nereferovali. Hoci vypovede vacsiny
ucastnikov vyskumu podporuju tvrdenie o tom, Ze ¢lenstvo v HZ motivoval priebeh
primarnej socializacie, toto tvrdenie neplati pre vSetky pripady. Treba pripustit’, Ze pre

vstup do HZ existuje viacero motivov.

5.1.5 Sebahodnotenia participantov

Niektori ucastnici vyskumu charakterizovali samych seba ako uz od detstva

»citovych a introvertovanych*:

,,...pretoze som bol tak nejako otvoreny alebo taky typ citovy a introvertovany...“ (Muz, 49-
ro¢ny, zenaty, VS, pravnik a prekladatel’.)

Aj d’al$i ucastnik rozhovoru charakterizuje svoju ,,pdvodna povahu* ako plachého,

do seba uzatvoreného jedinca:

»-..predtym som zil v takom svojom svete, kam som sa bal niekoho vpustit castokrat, a ...
nezaujimal ma trebars ten svet tych druhych ludi ... som bol viac taky utiahnuty clovek a tazko
sa mi trebdrs nadvizovali také hlbsie vztahy...* (Muz, 24-roény, Zenaty, ukonéena SS, na
civilnej vojenskej sluzbe.)

Ini zas zd6raznili svoj optimizmus, rebelantstvo a odpor voci institiiciam a voci

organizovanym aktivitdm:

,,...a preto (pretoze — ako na inom mieste sam spomina , aj rodi¢ia a stari rodi¢ia boli
k nemu v detstve dobri a laskavi — pozn. autora) pre miia bola taka samozrejma viera vo
vitazstvo dobra v mojom Zivote, a vobec v Zivote ludstva.; ... ja nie som ¢lovek, ktory by si
zakladal na clenstve v nejakej organizacii, a uz vébec nie ¢o sa tyka takychto ako duchovnych
hodnét; skor by som povedal, ze som bol ... alebo som taka rebelantska povaha, a skor som
inklinoval fakt k takej — nie ze by som bol anarchista, ale to moje myslenie bolo skor také akoze
— pokial bolo nieco organizované, ja som k tomu nikdy nemal doveru, a neveril som, zZe takym
sposobom sa moze dosiahnut nejakda zmena v spolocnosti... * (Muz, 29-ro¢ny, slobodny —
zasntibeny, VS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Ucastnik rozhovoru myslel predovsetkym na institucionalizované nabozenstvo,
ktorému pred svojim pripojenim sa k HZ nedoveroval, hoci sdm sa povazoval za
veriaceho.

Rebelantstvo sa tykalo aj vztahu k monopolnej ideologii komunistického rezimu:
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A ked’Ze som bol svojim sposobom aj zvnutra taky rebel, tak — jednoducho — jasne
formulované myslienky, povedzme aj — ked’ to nazvem, ze — to antikomunistické ucenie —
povedzme — reverenda Moona — mi ukdzalo zaroven také jednoznacné postavenie sa ¢i uz
z hladiska demokracie... (Muz, 47-roény, Zenaty, ukonéena VS, podnikatel’.)

Participanti kriticky hodnotili svoje osobnostné nedostatky z obdobia spred
pripojenia sa k HZ. Po pripojeni citili, Ze sa s nimi vyrovnavaju, posiliiuju ¢i
zdokonal'uji. Obdobie po pripojeni potom prezivali ako obdobie vyrovnavania sa s nimi.
V nasledujtcej vypovedi participant kriticky vnima svoje nedostatky v obdobi pred
pripojenim — nedostatky v nadvédzovani vztahov a prevladajiice pesimistické ladenie. Ich

odstranovanie vidi ako proces, ktory stale trva:

,,Skor nedostatok sebavedomia celkovo ako. Nejak taka — neschopnost ndjst si priatelov,
tak ako viacero, alebo tak — tak aktivnejsie nadviazat styk. Nejak s druhymi. Tak asi by som to
charakterizoval ... vlastne takym najvdcsim mojim problémom, ¢o som mal, bol taky — ja neviem
— pesimizmus, alebo taka negativita, a — no — tak samozrejme, zZe pro — problémy ako sa
nevyriesia zo dna na den, a clovek viastne kazdy den ako hlada nieco nové, a tie boje — tie sa
opakujii, a stale na inej uirovni.* (MuZ, 23-ro¢ny, slobodny — zasnibeny, ukonéena SS, student
na VS.)

Ugastnik vyskumu hovori o svojej povahe v minulom &ase. Podl’a uéenia Principu
totiz povodna ,,padla povaha* patri minulosti, clenovi HZ ju treba zmenit'. Jej kritické
hodnotenie a korigovanie nedostatkov je sticastou nabozenského poslania. Nasledujuca
participantka kriticky hodnoti svoju impulzivnu povahu, ktort jej pomaha krotit’

partnersky vzt'ah nadviazany v hnuti:

,,...hapriklad ja sama osebe som dost taka prudka osobnost (smiech) a mnohokrat viem, ze
nemala by som nejak rychlo prilis reagovat, ale nie vidy dokazem nejak svoje emocie zachovat
nejak tak — no — pribrzdit, alebo neviem co. Takze akoze ja viem, Ze sa nezmenim hned, ale tak
snahou nas obidvoch je, Ze sa to akoze da vyriesit’ vsetko, méZeme si nieco vysvetliL], a tak.
Proste pokial’ vidim, Ze ja sa snazim, aj ten druhy sa snazi, tak ako mi to dava nddej.* (Zena,
28-roéné, vydata, SS, cudzia §tat. prislusni¢ka (Pol'sko), zamestnankyna sukromnej firmy.)

Jedinec niekedy reflektuje neprijemny fakt, ze konflikty vo vzt'ahoch spocivaji
v fiom samom, a citi sa bezmocny. Nadej, o ktorej hovori citat, sa vzt'ahuje k snazeniu
oboch partnerov, vedenému ideoldgiou HZ: vierou v existenciu pravidiel, ktoré

umoznia pochopit’ toho druhého.

Sebahodnotenia ucastnikov vyskumu prindsaji rozne osobnostné charakteristiky.
Participanti maju spolo¢ny kriticky pohl'ad na svoju ,,p6vodnu povahu* a snahu

prekonavat’ svoje nedostatky.
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5.1.6 Zivotné hodnoty

Podl’a ucastnikov vyskumu boli délezitymi hodnotami ndbozenstvo, pripadne
moralne hodnoty, potreba stat’ na strane dobra. Nemuseli byt vzdy definované
nabozensky. Ugastnici rozhovorov mali pocit, e vo svojom hodnotovom smerovani sa
odligovali od majoritnej spolo&nosti, ktort z tohto hl'adiska hodnotili znaéne kriticky'.
Svoj hodnotovy systém tematizovali jednak ako kognitivne modely — spoznanie pravdy,
Boha, zmyslu Zivota a pod., jednak ako navod, zasady ¢&i pravidla dobrého Zivota. Casto
pritom pouzivali slovnik u¢enia Principu — prava laska, srdce a pod. Niektori iCastnici

rozhovorov formulovali svoje povodné hodnoty ako Uplne bezné ,,svetské zaujmy:

,»No — som bola dost ako zaneprazdneny clovek, tak dost bola pre mna délezita taka
volnost, by som povedala, a v tom ¢ase bol to — ako ja som sa upriamovala na tancovanie, tak to
bolo ako také délezité, z tychto tak — takych veci, ¢o teda ako fungovali...“ (Zena, 30-roéna,
vydata, ukongena SS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Participanti uvadzali ako dolezitu hodnotu spolubytia s druhymi:

‘

,,...pre mna bola doélezita uprimnost a tiez vztahy medzi ludmi. Blizke vztahy medzi ludmi.*
(Zena, 33-ro¢na, vydata, ukoncena VS, zamestnankyna v sukromnej firme.)

Najcastejsie uvadzanymi hodnotami boli moralne hodnoty. Treba vSak brat’ do
uvahy, Ze tto oblast’ participanti intenzivne kultivovali praktizovanim svojej viery
a diskurzom v spolo&enstve (preto o nich hovorili s pouZitim zhodného slovnika). Tazko
preto odlisit’, ktoré z nich boli ,,p6vodné* a ktoré ziskali az poCas posobenia v Hnuti
zjednotenia a pripisali ich aj svojej minulosti.

Clen Hnutia zjednotenia formuluje svoje hodnoty ako hodnotu spoznania pravdy:

,,Ja stale viastne sa zaujimam o také — jako — vztah ¢loveka k Bohu. Ako — nie vylucne ako —
proste Ze ten je z takého nabozZenstva, ten z takého, ale — tak, ako — prakticky, Ze co to cloveku
prindsa. A stile ma zaujima ako takd — také nieco, co je pravda. Ze ¢ — ¢o je skutocné, aké sii
naozajstné hodnoty, a hlavne ako to previest do praxe. (Muz, 23-ro¢ny, slobodny — zasnibeny,
ukonéena SS, student na VS.)

: Pozn.: O vzt'ahu k majoritnej spolo¢nosti pojednava text nasledujicej kapitoly ,,Obdobie

pred pripojenim*.
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»Pravda‘ je v uvedene;j citacii nadkonfesijna — podobne ako deklarovand snaha HZ
zjednocovat’ svetové nabozenstva. Participant definuje ,,0zajstné hodnoty* ako také,
ktoré mozno ,,previest’ do praxe*, ¢ize hl'ada v nich motivy pre svoje praktické konanie.

Iny Gcastnik hovori o hodnotach moralky konkrétnejSie:

., Tak to su hodnoty — mozno to znie ako taka fraza, ale — su to hodnoty ako srdce, prava
laska, cistota ¢loveka, uprimnost, srdecnost. To aby sme v nasich vztahoch medziludskych boli
Zi¢livi, prajni, aby sme si vedeli odpustit, a tie zakladné ludské hodnoty, ktoré nakoniec nemusia
ani nabozenstvo propagovat, v§ak castokrat to pocujeme v nejakych zivych slovach, alebo ludia
o tom vedia, len nezijii velmi podla toho...* (Muz, 49-roény, zenaty, VS, pravnik
a prekladatel’.)

Participant hovori o potrebe skuto¢ne Zitej a nielen deklarovanej moralky. Sucasne
nepriamo kritizuje majoritna spolo¢nost’ za rozpor medzi tym, ¢o sa deklaruje (,,zivé
slova®), a tym, ako sa zije.

Duchovné hodnoty sa vyskytovali nielen vylucne, ale aj v kombinacii s beznymi

profannymi kultirnymi a spolocenskymi zdujmami:

Ot.. ,,...¢co bolo pre vas také dolezité, ktore konkrétne veci boli pre vas dolezité? Vyznamne v
Zivote predtym? “ — Odp.. ,,...(povzdych) Hodnoty podaktorych — clovek sa uznava ako clovek.
Dobro, spravodlivost, mudrost. Vztahy, zalozené na laske. A taka istota nezradit.” — Ot.. ,, Cize
toto bolo u vas uz predtym, vzdy? — Odp.: ,, Bolo. Bolo uz predtym. — Ot.. ,, A z takych
materialnych vect keby ste mohli povedat, Ze ¢o — ¢o bolo pre vas, kedZe ako gymnazisti ste mali
nejaké konicky alebo nieco podobného? “ — Odp.: ,, Konicky — ako Studentka som si myslela, ze
divadlo nebude, ked tam nepdjdem, zZe nova premiéra filmu sa neuskutocni, ked’ tam nebudem, Ze
nebude koncert, ked tam nepridem, proste — vietko, ¢o sa tyka kultury plus — hm — zo Sportu
snad’ ta turistika, mala som rada chodit na vylety, do zahranicia, a vobec poznavat krajinu a

‘udi, a — hodne som citala...* (Zena, 55-ro¢na, rozvedena, dochodkytia pracujuca pre Federaciu
rodin za svetovy mier, pdvodnym povolanim ucitel’ka.)

Moralne hodnoty maju byt stabilné. Participantka ironizuje ,,svetské* hodnoty —

Sport a kultaru. Za dolezité ich povazovala len v ur¢itom obdobi, ,,ako Studentka®.

V nasledujtce;j citacii maju duchovné hodnoty podobu ,,krestanského postoja“:

., Tak mézem povedat, Ze predtym som to citil akoze v takom zmysle, Ze stdle som sa pokusal
akozZe neviem — taky krestansky postoj ako Zit, akoze skutocne poctivym krestanskym Zivotom...
(Muz, 28-roény, slobodny — zasnubeny, VS, praca v stavebnej firme.)

Vlastnost'ou, ktora sa viaze k moralnym hodnotdm a ktora sa sama osebe stdva

hodnotou, je autentickost’ ich prezivania v kazdodennom zivote. Ucastnik vyskumu sa
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o to stale pokusal, avSak zrejme sa mu to nedarilo k jeho plnej spokojnosti. Podobny

problém mal aj nasledujuci G€astnik rozhovorov:

,,...predtym som to citil akozZe v takom zmysle, Ze stale som sa pokusal akoze neviem — taky
krestansky postoj ako Zit, akoze skutocne poctivym krestanskym zivotom, ale stale tam bolo take
obdobie, Ze to islo do uzadia, a zasa pre — prisiel ten svetsky sposob Zivota, a sa to tak prelinalo
— povedal by som, Ze — mesiac po mesiaci, az bolo to v takom akoze protiklade, a stale som akoze
sa snazil viac prebojovat’ akoze k tomu krestanskému Zivotu, ale na druhej strane nemal som
akoze dost sil, pretoze som akoze vo vnutri sam chapal, Ze musim akoze tu svoju vieru podlozit
aj skutkami. *“ (Muz, 28-ro¢ny, slobodny — zasntibeny, VS, praca v stavebnej firme.)

Participant vyslovil zivotnu sktisenost’ ¢loveka, ktory chcel svoje moralne hodnoty zit
autenticky, teda aplikovat’ ich vo svojom kazdodennom zivote. ,,Svetsky spdsob Zivota®, ktory sa
riadi odlisnymi hodnotami, ho vSak nutil, aby sa mu prisposobil. Prislovka ,,predtym* sa viaze
k okamihu pripojenia sa k HZ. ,,Predtym‘ nedokazal désledne zit’ podl'a moralky, ktort
vyznaval. ,,Potom‘ sa odohravalo v prostredi HZ, kde sa ¢lenovia navzajom podporuju vo

svojom novom Zzivote, kde viera je podlozena skutkami.

Potrebu autenticity vyjadrila aj nasledujuca participantka:

,,...ZIt s Bohom naozaj, ze by akoze nejak tak chytit sa niecoho a proste nech tam zivot je
Jedno a nieze teraz ked som v kostole, tak tam kitaz vi lepsi, ale ked’ som doma, ja viem lepsie.
Takze ako mia nezaujimalo proste tak — nieco take naozaj prave. Akoze ked’ to beriem vazne, tak
vzdy to beriem vazne. Ked’ nejaké hodnoty siui pre mna hodnotami, tak nielen v kostole, ked’ tam
stojim, ale akoze vidy.“ (Zena, 28-ro¢n4, vydata, SS, cudzia §tat. prisluni¢ka (Pol'sko),
zamestnankyna sukromnej firmy.)

Ugastni¢ka vyskumu kritizuje spdsob Zivota, pri ktorom sa jedinec riadi dvoma
hodnotovymi systémami — ,,kostolnym* a ,,domacim*. Podl'a nej zivot ma byt ,,jedno* —
moralne hodnoty ho maju integrovat’ do jedného celku. Autentické prezivanie Zivotnych
hodnét zahrnuje aj potrebu ich trvacnosti — hodnoty nemozZno relativizovat’: st platné
,»vzdy*“. K, pravému® zivotnému planu patri toto ,,vzdy*, pretoze dodava identite jedinca
pocit Zivotnej kontinuity.'

Hodnotou moéze byt aj ndzorova pevnost’, o ktorej hovori d’alsia vypoved”:

,r...ja nemam problém stretnut’ sa s ludmi, s ktorymi som sa stretal pred dvadsiatimi —
tridsiatimi rokmi, mozno pride medzi nami aj ku konfliktu, pretoze ja mam zase svoj nazor, ktory
nemienim menit, ako vietor zafitka, a tym ale nechcem povedat, Ze moj nazor je jediny spravny
a jediny mozny na celom svete. Ja v tomto som fakt demokratického presvedcenia, ze kazdy
¢lovek ma mat svoj vilastny ndazor, nebyt ako handra vo vetre, a podla toho konat.* (Muz, 47-
roény, Zenaty, ukonéena VS, podnikatel’.)

Pozn: Tému kontinuity budeme podrobnejsie spractivat’ v kapitole ,,Obdobie po pripojeni®.
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Ugastnik vyskumu preziva seba samého ako &loveka, ktorého délezitou hodnotou je
stat’ si za svojim presvedcenim. ,,Nazor, ktory nemieni menit’, ako vietor zafuka®, je jeho
»principovy* svetonazor. V beznej spolocenskej konverzacii sa povazuje za spolocensky
priestupok vazne sa rozpravat’ o svojej viere ¢i presvedceniach ¢i obhajovat’ v tejto téme
svoj ndzor voci inym. V diskurze vé¢sinovej spolo¢nosti ide o intimnu tému, o ktorej sa
na verejnosti vel'mi nehovori. Pre ¢lena HZ je to, naopak, aktudlna spolocenska téma.
Hovorit’ o nej (svedcit’) je jeho poslanim. Byvali spoluziaci a vobec I'udia z prostredia
mimo HZ tazsie toleruju iniciativne predkladanie svetondzorovych tém, ¢im mozu

vznikat’ konflikty.

Zhrnutie

Vo vypovediach o detstve sme identifikovali tieto témy:

1/ Moralne hodnoty a presvedcenie o vy$Som zmysle zivota, typicky ukotvené v
tradi¢nej naboZenskej viere, vynimocne aj in§pirované filozofickou ¢i ezoterickou
literaturou: v zivote vSetkych ucastnikov vyskumu mali stalu platnost’, neboli
relativizovatel'né. DoleZité bolo uplatitovat’ ich v beznom zivote. Sluzili jednak ako
kognitivny model — spoznanie pravdy, zmyslu Zivota, bozej vole a pod., jednak ako
navod na dobry Zivot: prijatie sposobu Zivota, zasad a pravidiel, podl'a ktorych treba
konat’. Utastnici vyskumu zdielali tieto hodnoty s dospelymi autoritami, ktoré im ich
sprostredkovali, a na nich budovali svoju identitu.

2/ ,,Svetské* hodnoty (Sport, tanec, kultira): tie sa sice vo vypovediach vyskytovali,
neboli vSak najdoleZitejSie a neboli trvalé, ale viazané na vek. Patrili predovSetkym do
minulosti, v pritomnosti ich vyznam pre participantov ustupoval.

3/ Kriticky vzt'ah k spolo¢nosti: prejavovali ho vSetci ucastnici vyskumu.
Vyjadrovali ho ako odmietanie neucty, arogancie, cynizmu, konzumovania alkoholu,
absencie duchovného ukotvenia — v ¢om videli dominantné ¢rty majoritnej spolocnosti.
Tento svoj postoj zaujali uz davno pred pripojenim k HZ. Reagovali odstupom, pripadne
zaclenenim sa do rovesnickych skupin, s ktorymi mali podobnt hodnotovi orientaciu.

Vytvaranie identity je v dospievani a dospelosti osobnou zodpovednost'ou a
osobnym rozhodnutim kazdého jednotlivca. Na druhej strane existuje aj zodpovednost’
vychovnych autorit a majoritnej spolo¢nosti za stav, v ktorom sa nachadza. Erikson
naznacuje spolocensku spoluzodpovednost’ za utvéaranie identity mladého ¢loveka takto:

»Jestlize socialni usporadani nedokéze nabidnout zadnou zivotaschopnou alternativu,
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muze to vSe vést k nahlé a n€kdy 1 hrani¢ni regresi ke konfliktim nejcasné;sich
zkuSenosti vnimani ,,ja*, témét jako zoufalé pokusy o znovu — narozeni.* (Erikson,
1999, s. 72.)

4/ Vztah spolubytia s rodicovskymi autoritami: typicky sa vyskytoval
problematicky vzt'ah k rodi€om, ktori preto nesluzili ako identifikacny model pre d’alsi
zivot. V primarnej rodine bola problematicka predovsetkym postava otca; v jednom
pripade absentovali vo vychove obaja rodi¢ia. Traja ucastnici vyskumu vsak
charakterizovali vzt'ahy ako bezproblémové a ovzduSie v primarnej rodine ako
harmonické.

Charakter vztahu s rodicovskymi autoritami vplyval aj na sposob utvarania identity
v neskorSich obdobiach Zivota. Prejavovalo sa to a/ v hodnoteni udalosti konverzie, b/

v interiorizécii rodicovskych konfliktov autorit a ¢/ v utvarani vztahov k rodi¢om po
pripojeni sa k HZ.

a/ Ak participanti vnimali sprostredkujuce osoby ako pozitivne identifika¢né vzory,
vo svojich vypovediach zdorazinovali kontinuitu svojho vyvoja a vstup do Hnutia
zjednotenia nevnimali ako zlom v Zivotnej linii.

Typicky vSak vnimali tieto sprostredkujice osoby ambivalentne — na jednej strane
ich re$pektovali, sucasne v§ak nemohli prijat’ niektoré aspekty ich spravania (kritizovali
aj ich praktizovanie etickych ¢i nabozenskych hodnoét). V takom pripade neskor vnimali
svoju konverziu ako nieco uplne nové, ako prudkli zmenu v Zivotnej orientacii.

b/ Konflikty rodicov, ktoré viedli k zdniku manzelstva, mali za néasledok nizs§iu
sebaddveru participantov vo vzt'ahu k ich budicemu partnerstvu a rodicovstvu. Tito
participanti mali ambivalentné postoje voci zalozeniu rodiny: na jednej strane citili tizbu
zalozit’ si rodinu, na druhej strane mali obavy z mozného neuspechu. Casto rezignovali
aj na partnersky zivot. Jedna vypoved’ podala svedectvo o konflikte v hodnotovom
diskurze primarnej rodiny. Spociatku sa uc¢astnicka vyskumu identifikovala so vSetkymi
rozpornymi stanoviskami, zvnitornila ich ako svoj vlastny intrapsychicky konflikt
a snazila sa tieto rozpory sama v sebe vyriesit. Tak sa usilovala vytvorit’ si svoju Zivotni
filozofiu. Hl'adala ju aj v rovesnickej skupine. V tom spocival vyznam hodnotovo ¢i
priam nabozensky orientovanych skupin pre tcastnikov vyskumu.

¢/ Ti participanti, ktori naznacili problém vo vzt'ahu k rodi¢om a chceli sa od nich
odlisit’, vSak nevybocili z diskurzivneho radmca svojej rodiny a prevzali od nich
hodnotovu orientaciu. PretoZe im chybali identifikaéné vzory, hl'adali také, ktoré nemali
asociované s negativnymi pocitmi. Hnutie zjednotenia poskytuje identifika¢ny vzor —
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mocnu, charizmaticku a sti€asne zavédzujucu dvojicu rodi¢ovskych postav — rev. Moona
a jeho manzelky. Po pripojeni sa k HZ participanti vyskumu prijali tieto identifikacné
vzory a sucasne sa zhors$ili ich vztahy s biologickymi rodicmi. Vynimkou boli dve
vypovede, podl'a ktorych boli ucastnici vyskumu vychovani v harmonickej rodine,
a jedna d’alSia vypoved’ ucastnicky, ktorti vychovavala stara mama. Tieto vypovede
podavaju obraz jedincov hl'adajiacich pravdu v knihach ndbozenského ¢i ezoterického
zamerania, v com ich podporili ich podobne orientovani rodi¢ia. Vztahy
s identifika¢nymi modelmi promarnej rodiny zostali v tychto pripadoch korektné aj po
pripojeni sa participantov k HZ (v jednom pripade rodi¢ia docasne vsttpili do HZ).

Sebahodnotenia respondentov tykajuce sa detstva a mladosti obsahuja
charakteristiky spoloCensky plachych samotarov aj spolo€ensky angaZzovanych
aktivistov, I'udi, ktori sa citili slabi bojovat proti tlakom socialneho okolia, ako aj
,rebelov®, raciondlne zalozenych osobnosti aj jedincov, ktori sa charakterizovali skor
ako impulzivni. Obsah vypovedi participantov preto nepodporuje zavery tykajuce sa
povahovych ¢ft, ktoré by disponovali participantov pre vstup do Hnutia zjednotenia.
Podobnosti medzi nimi sa tykaju spdsobu, ak konStruovali proces primarnej socializacie
— osvojovanie hodnot a utvaranie vztahov k autoritdm, ktoré ich vychovavali.
U identifika¢nych vzorov, ktoré im ponukala spolo¢nost’, vnimali nedostatky ako
dvojtvarnost’, osobnostné problémy, konfliktné rodinné suzitie a pod. Vypovede vicsiny
ucastnikov vyskumu naznacuju, ze vstupom do HZ riesili problém identifikécie
v primarnej rodine. Nepochybne mohli najst’ aj iné spdsoby rieSenia tohto problému.
RieSenie, ktoré participanti prijali, zrejme suviselo so zvySenou senzitivitou na etické
otazky. Tento zaver je vSak tentativny. Potvrdit’ alebo vyvratit' by ho mohol vyskum
zamerany na sposob konStruovania identity u mladeze s ndboZenskou orientaciou
v porovnani s nenabozensky zalozenymi. Treba brat’ do tivahy aj to, Ze motiv
problematickej identifikacie v primarnej rodine nepodporuju vsetky vypovede. Podla
skupiny vypovedi o dobrych vztahoch v nuklearnej rodine treba predpokladat’ existenciu
d’al$ich motivov, ktoré napokon viedli k pripojeniu ti€astnika vyskumu k HZ.

Vypovede naznacili aj zaujimavu savislost’ medzi konstruovanim vzahov k rodicom
v detstve a pocitom kontinuity Zivotnej linie po pripojeni k HZ: konstruovanie vztahov
ako pozitivnych stuviselo s dorazom na kontinuitu Zivotnej linie po pripojeni, zatial’ co
konS$truovanie vzt'ahov ako negativnych suviselo so zdéraznovanim zivotného zlomu po

pripojeni (samozrejme, participanti vnimali pripojenie v kazdom pripade ako pozitivnu
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udalost’). Suvislost’ medzi hodnotenim svojho detstva a vnimanim kontinuity Zivotnej

linie vSak takisto mozno potvrdit’ ¢i vyvratit’ len v inak zameranom vyskume.

5.2 Obdobie pred pripojenim

Obdobim pred pripojenim chapeme obdobie bezprostredne pred a pocas prvych
kontaktov s HZ. Vypovede participantov k tomuto zivotnému obdobiu obsahovali tieto
témy:

1/ Identita ako potreba zorientovanosti (Da — sein)

2/ Problémy v spolubyti

3/ Mystické zazitky

4/ Prvy kontakt s HZ

5.2.1 Identita ako potreba zorientovanosti (Da — sein)

,Obdobie pred pripojenim* vacsinou patrilo do prelomového zivotného obdobia:
ukoncenie strednej Skoly a nastup na vysoku skolu, teda hrani¢né obdobie medzi
adolescenciou a ranou dospelostou, alebo vekové obdobie 25 — 26 rokov, vi¢sinou
suvisiace s ukonc¢enim vysokej Skoly.

Pocas tohto obdobia naliehavo potrebovali celkovo sa zorientovat’ vo svojom zivote,
ujasnit’ si perspektivy svojej d’alSej existencie. Participant vyskumu charakterizuje tuto

zivotnu etapu ako hl'adanie si svojho miesta v spolo¢nosti:

,,Da sa povedat, ze to bol ten vrchol, kedy som — da sa povedat — v tom case — asi tie dva —
tri roky, alebo Styri, nejak tak hladal intenzivnejsie, ked’ — clovek si fakt hladal svoje miesto v tej
spolocnosti. Konkrétne to teda bolo osemndast a pol roka. “ (Muz, 47-ro¢ny, Zenaty, ukoncena
VS, podnikatel’.)

Dolezité je slovo ,,intenzivnejSie” v zmysle ,,vrchol intenzity*. Pocit, Ze sa ¢lovek
nemoze stotoznit’ so svetom a najst’ si v ilom svoje miesto, mal svoju dynamiku. V tomto
obdobi, ktoré predchadzalo pripojeniu k Hnutiu zjednotenia, sa tento pocit vystupnioval.
Aj nasledujuce citaty vyjadruju pocit vacsej intenzity i naliehavosti (s pouzitim

prisloviek ,,vel'mi*, ,,viac*) pri hl'adani Zivotnej orientacie.
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V d’alSej vypovedi participant v tomto obdobi zvazoval svoje zivotné moznosti

v oblasti profesionalneho zamerania a ako vyriesit’ problematicky partnersky vztah:

,»No a vlastne v tom case po skonceni univerzity som velmi o tom rozmyslal, aj co mam
robit. Okrem tych otazok, ktoré som ja kladol Bohu v tom mojom zdpase o pochopenie Zivota a
zmyslu Zivota, tak som sa aj snazil pochopit, Ze ¢o mam ja konkrétne robit, ¢o si mam vybrat za
moju Zivotnii profesiu. Ci mam zostat Zit na Slovensku, ¢i trebdrs ten vztah... My sme v tom
vztahu konkrétne (ked hovorim o tom tak osobne), tak tom vztahu neskoncili, ale ja som sa
snazil pochopit, ¢i je dobré v nom pokracovat, alebo Ci je lepSie pre ndas v iom skoncit, a ale-...
(Muz, 29-roény, slobodny — zasntibeny, VS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Otazky, ¢o ma konkrétne robit’, kladol Bohu. Nabozenstvo vo vd¢sinovom chapani
dnesnych veriacich ma vSak funkciu celkového etického smerovania, a nie konkrétneho
usmernovania. Boh v tomto pripade zastaval funkciu rodicovskej autority, ktora este
rozhoduje za dieta. Napriek tomu, Ze svoju rodinu oznacil za dobru a harmonicku,
zrejme nemal k dispozicii ziadnu autoritu, od ktorej by prijal radu ¢i usmernenie.

V jednom pripade bola ddlezitou sucast’ou tohto obdobia celospolocenskd udalost’ —
November 89, vzruSujuca atmosféra na Namesti SNP v Bratislave a charizmaticky Karel

Kryl, ktory v nom naStartoval zaujem o ,,duchovnu existenciu ¢loveka“:

Ot.. ,,...nie je celkom jasne, Ze ¢i November 89 zohral nejaku iilohu v tomto vasom
duchovnom raste, alebo rozhodovani?*“ — Odp.: ,, Zohral. Ja som bol ako aj tuna na tych
manifestaciach, napriek tomu, ze som bol stredoskolak, isiel som z Namestova, cize nie som z
Bratislavy, tak sme docestovali ako z Namestova tund, a hodne som — napriklad Karla Kryla
som pocuval, a dost ma ako — tak som zamyslal sa viac nad tou duchovnou existenciou cloveka,
ma ako podnietilo, hlavne ti — ti spevaci, co boli, ¢o sa tyka v tom Novembri, Karel Kryl,
alebo... " (Muz, 25-roény, slobodny, SS, nezamestnany, praca pre Federaciu rodin za svetovy
mier.)

Vyrazom ,,charizma‘ oznacujeme schopnost’ spevaka ¢i skupiny 'udi na namesti
inSpirovat’ participanta svojou osobnost’ou alebo atmosférou, ktoru $irili okolo seba.
Tento fenomén je pre vytvaranie osobnej identity kazdého z nas taky dolezity, ze 'udia
vyhl'adavaju charizmatické osobnosti a charizmatickl atmosféru.

Hradanie sa tykalo aj hPadania ,,pravého* nabozenstva. Ugastnik vyskumu chodil
v tom Case na prednasky z religionistiky, zaujimal sa aj o budhizmus a intenzivne si

kladol otazky obsahu viery:

,, Veril som v krestanstvo, prijal som Jezisa Krista ako Mesiasa, ale zaroven som ako velmi
intenzivne rozmyslal o reinkarnacii a o tom viastne, Ze ako to je, a myslel som si, ze sa rodime
viackrat na tejto zemi. Ale zaroven som veril v Jezisa Krista ako v cloveka, ktory bol jeden jediny
tych danych schopnosti, a ako prisiel naozaj ako Mesias, aj ked’ som nevedel nejak rozIlisit, Ze
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preco Jezis je Mesias, a Budha nie je Mesias. “ (Muz, 29-ro¢ny, slobodny — zasntibeny, VS,
praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Ugastnik si kladol otazky, ktoré nemozno exaktne zodpovedat’, za ktorymi sa skryva
jedna podstatna: Ako mozno ¢isto intelektualnou cestou vybrat’ ,.to pravé® nabozenstvo,

ak jedinec nevyrastal v naboZenske;j tradicii.

5.2.2 Problémy v spolubyti

Spolubytie je jednou zo zakladnych existencidlnych charakteristik cloveka
v Daseinsanalyze. V nasledujucom texte budeme pod tymto terminom rozumiet’ blizke
vzt'ahy (partnerské, priatel'ské) participanta, ako aj jeho vzt'ah k udalostiam tykajacim sa
majoritnej spolo¢nosti a jej reakcii na ne.

Obdobie pred pripojenim bolo charakteristické insuficientnym spdsobom spolubytia,
ktoré sa vyznacovalo potrebou najst’ svoje miesto v spolo¢nosti, pocitom osamelosti,
izolaciou od rodiny a celkovo od socialnych a kulturnych vztahov. V jednom pripade sa
takéto obdobie vyskytlo dvakrat: po maturite aj po ukonceni vysokej Skoly. Nasledujuca

ucastnic¢ka vyskumu v tomto obdobi riesila pracovné a partnerské problémy:

,,...bola som v case, ked’ som velmi rozhodovala, ako vyriesim moj Zivot, lebo som sa zrovna
zapojila do mnohych problémov, ktoré nejak tak povznikali. — Ot.: ,, Mohlo to mat nejaku
suvislost' s partnerskymi probléemami? “ — Odp.: ,, Bolo to — bola to kombinacia réznych — ako —
hej, urcite tam bolo, ze som sa rozisla s partnerom, mala som — v niecom boli problémy v prdaci,
a bolo to nejak tak — prislo vsetko naraz, tak som sa snazila nejak zufalo ako vyriesit tu situdaciu,
vela som rozmyslala o tom, Ze odidem z prace, co som po ésmich rokoch pracovania ako bola, a
vyskytla sa mi urcita alternativa, ktoru som nie velmi chcela pouzit. No a — v podstate som sa ja
pytala, Ze ¢i je moznost tuto (v Hnuti zjednotenia — pozn. autora) — tu niekde prac — ako
pracovat, ako poméct, a vobec som chcela nejaky cas na také sebaspoznavanie a nejak vo
svojom Zivote — bo som tak citila, Ze potrebujem sa ndjst, no.* (Zena, 30-ro¢na, vydata,
ukonéena SS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Vypoved hovori o krizovej situécii, ked’ sa kumulovali partnerské a pracovné
problémy natol’ko, Ze nevidela vychodisko, stracala sa v nich. Pripojenie sa k HZ bolo
rieSenim jej Zivotnej situacie vo viacerych smeroch (celkové Zivotné smerovanie, praca,

partnerské vztahy). Krizova situacia mala obc¢as aj podobu osamelosti:

,, Vtedy som mal zaujem, povedzme, o Sport, o futbal, mal som zaujem trebars aj o nejake
dievca, alebo o ... o kamaratstvo s chlapcami. Prave v tej dobe som bol v takej situacii, ze kazdy
z tych spoluziakov, alebo chlapcov, isiel svojou stranou, do svojho zamestnania, alebo na inu
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Skolu. Takze kamaratstva zo zakladnej skoly, alebo zo strednej Skoly a tychto maturantov a
vysokoSkolakov sa nakoniec tak ako rozchadzali, tie cesty, kazdy isiel inde, alebo mal iné
zaujmy, alebo sa trebars oZenil, zatial' co ja som nebol ani Zenaty, a ani som momentdalne nemal
Ziadne dievéa a nemal som poriadneho kamardta... (Muz, 49-roény, zenaty, VS, pravnik

a prekladatel’.)

Ugastnik vyskumu bol zranitePnejsi rozpadom ,,kamaratstiev (rovesnickych
skupin), pretoze nemal blizke vztahy: iné Casti jeho vypovede prindsaju evidenciu
o chladnych vztahoch s rodi€mi, pricom chybal aj bliZsi priatel'sky ¢i partnersky vzt'ah.
Ugastni¢ka rozhovoru vyrastala v Bratislave. Dobre vychadzala s matkou,
udrziavala sporadické kontakty so starymi zndmymi. Rozpad svojej rovesnickej skupiny,

ktory predchadzal jej pripojeniu sa k HZ, poklada za prirodzeny proces:

., Ta partia, o ktorej hovorim, sa rozpadla tak nejako prirodzene kvoli nasmu veku a tomu,
Ze kazdy ziskal iné zaujmy. Zhodou okolnosti zrovna v tom case, kedy ja som sa pripojila sem,
takze to bolo nejako velmi nasledne, ale teda — to spolocenstvo ludi tam, ktoré fungovalo na tom
dvore, sa rozpadlo len kvéli veku a tomu, Ze sa kazdy rozisiel niekde inde. (Zena, 24-roéna,
slobodna — zasnibena, ukonéena VS — bakalarsky stupei, praca pre Federaciu za svetovy mier.)

Rovesnicke skupiny vo veku puberty a ranej adolescencie patria medzi priméarne
socidlne skupiny. Na svojich ¢lenov maji vel'ky formujuci vplyv.

V tomto pripade ucastni¢ka rozhovoru so svojou rovesnickou skupinou travila celé
dni prevazne Sportovanim. Ako sama povedala v inej €asti rozhovoru, sti€ast'ou ich

skupinovej identity bol pocit, ze sa hodnotovo pozitivne odliSuju od svojho okolia:

,,...nemyslim na taku partiu, ¢o sa poneviera. My sme boli naozaj ludia, ktori sme mali radi
Sport.. " (Zena, 24-ro¢na, slobodna — zasnubena, ukoncena VS — bakalarsky stupen, praca pre
Federaciu za svetovy mier.)

Rozpad takejto primarnej skupiny znamenal stratu vSetkého, o skupina predtym
poskytovala.

Bratislava je miestom, kam odchadzaja mladi 'udia na rozhrani medzi
adolescenciou a ranou dospelostou kvoli vysokoSkolskému stadiu. Pre vac¢sinu z nich to
znamena obmedzenie kontaktov s rodinou a doteraj$imi priate'mi. Prave ti zazili pocit

osamotenosti vyvolany socialnou izolaciou v cudzom meste:

,,...to bol ako cas, kedy som isiel zo Ziliny, ako skadial som, zo strednej Skoly som isiel na
vysoku Skolu, takze tam myslim, Ze sa tak celkovo meni jako zZivot ¢loveka. To — viastne — tu uz
nie som doma s rodi¢mi, ako to bolo v Ziline, teda, teda celkovo som bol tak samotarsky viastne,
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Ze viastne ten moj svet sa hybal medzi skolou a domovom. * (Muz, 23-ro¢ny, slobodny —
zasnubeny, ukoncena SS, Student na VS.)

Obdobie pred pripojenim bolo spojené aj s pocitom ohrozenia z cudzej kultury,
v ktorej sa participant ocitol. Mlady ¢lovek sa po prestahovani na Slovensko ocitol
v kulturne odliSnom prostredi, kde platia iné normy v medzil'udskych vzt'ahoch nez

v juznej Amerike:

. -..ja jednak — kym som vam povedala, ako som prisla do Cirkvi zjednotenia, tak v tej dobe
som mala problémy spojené hlavne — ked’ clovek je mlady, tak chlapci prenasleduju dievcata.
Neprenasleduju ju s ¢istou motivaciou, ale vacsinou maju necisté umysly. Ked’ som sa ocitla v
cudzom prostredi, tak — trebars u nas my mozeme ist niekam v sprievode nasho otca alebo nasho
brata, a tym sme ochraneni od toho, ze clovek bude zvadzany. Ale ked’ som ja bola tu, tak som sa
zrazu ocitla sama, a nikto neochranoval ma. Teda ja som musela najst vautornu silu, aby som sa
z toho sveta chaosu dokdzala proti tomu branit, a jednak aj oddelit sa od — ja tomu hovorim —
masovej filozofie, ktora u vas aj po revolucii — trebars volny sex, fajcenie, pitie, drogy, a tak
dalej. Ked clovek je pod dohladom rodicov, to je velmi dobre, lebo rodicia davaju také zdazemie,
clovek nerobi také veci. * (Zena, 32-ro¢n4, slobodna — zasntibena, VS, cudzia §tat. prislusnicka
(Peru), praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Prichod z krajiny s prisnejSou konzervativnou moralkou do liberalnejSieho
prostredia vyvolal v participantke pocit ohrozenia — zo strany okolia, ale aj z otvorenia
vlastnych moZnosti spravat’ sa mimo ramca zazitej moralky. Participantka spomina sex
a zavislost’ na drogéach, teda naruzivosti ohrozujtice ¢loveka tym, Ze sa vymykaju jeho
vedomej kontrole. Identifikacia s u¢enim HZ, ktoré povazuje zalozenie rodiny za sluzbu

Bohu a zameriava sa na kontrolu sexuality, jej pomohlo vyrieSit’ problém ako odolat’.

5.2.3 Mystické zazitky

Vo vypovediach participantov, ktoré sa tykali tohto obdobia, sa CastejSie
a intenzivnejSie objavovali zvlastne psychické stavy, ktoré oznacujeme ako mystické
zazitky. Prichédzali v kritickych okamihoch: v okamihoch rozhodovania sa pre nové,
doteraz nevyskigané moznosti, ako si najst miesto v Zivote'. Niekedy prichadzali vo
sne, inokedy v bdelom stave.

Oproti racionalnemu zvaZzovaniu mali skor charakter emdcie: boli charakteristické
pocitom jednoty, splynutia s prirodou, spolocenstvom l'udi, Bohom, so svetom ako

s celkom. V daseinsanalytickom explanaénom radmci mozno mysticky pocit jednoty so

1

s. 71).
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svetom interpretovat’ ako pocit jednoty bytia.' Charakteristicka bola aj osobitna
naliehavost’ posolstva, ktoré v nich bolo obsiahnuté. Mystické zazitky pdsobili ako
motivacny Cinitel: pod ich vplyvom si participanti hl'adali a nachadzali svoje bytostné

urcenie. Svojim mystickym zaZitkom pripisovali vel’ky vyznam:

Ot.: ,,Mimochodom, mnohi ludia teda mali alebo respektive niektori mali, niektori nemali
nejaké take — jako hibsie mystické zazZitky. Videl si toto ty niekedy na sebe, alebo skor toto nebola
tvoja cesta?“ — Odp.: ,, Ano. Zazil som aj nieco podobné. A viackrdt. A osobne si myslim, Ze v
duchovnom vyvoji kazdého cloveka musi jednoducho prist k takému bodu. PretozZe vyvoj neni bez
urcitych impulzov. A tieto zazitky boli niecim, ¢o ma vidycky posunovalo dalej, co mi zaroven aj
hovorilo, ¢i som na dobrej, alebo zlej ceste.* (Muz, 47- roény, Zenaty, ukonéena VS,
podnikatel’.)

Participant hovori, ze mystické zazitky mu poskytovali zivotnu orientaciu,
stimulovali jeho duchovny rozvoj a povazuje ich za nevyhnutné pre duchovny vyvoj
kazdého cloveka.

Podl’'a obsahu bolo mozné rozdelit’ mystické zazitky do dvoch kategorii:

a/ Zazitky s neurCitym obsahom, ktory mozno opisat’ ako silny pocit jednoty ¢i
splynutia so svetom ako s celkom, s prirodou, s Bohom. Participanti mali pocit, ze
napriek obsahovej neurcitosti ich tieto zazitky posuvaja k duchovnému rastu.

b/ Sny a vizie s konkrétnym naboZenskym obsahom. Obsah je ¢asto vyjadreny
metaforami a vychddza z ndbozenskych predstav jedinca.

Ad a/: Ugastni¢ka vyskumu ich opisala ako citovy zazitok jednoty s prirodou alebo

so skupinou priatel'ov, ktory sa u nej dostavoval CastejSie:

Ot.: ,,Spominala ste meditaciu. Mala ste aj nejaké mysticke zazitky? “ — Odp.: ,, Myslim, Ze
zopar ano. Nie nejaké extra zvlastne, ako — ono je ich velmi tazké opisat, ale su to vicSinou
zazitky tohto charakteru, takého zvilastneho spojenia s prirodou a harmonie s prirodou a takého
zvlastneho ako spolupatricnosti k tomu, co je okolo nas a spolupatricnosti k ludom a pocitu, zZe
vSetci sme jeden a vsetko su jeden, a takéhoto (smiech). Ako — skor zazitky velmi emociondalne.
Nie nejakeé vizie alebo zjavenia alebo nejaké — ja neviem, ze by som bola ako médium fungovala,
Ze by som mala automatické pisanie alebo levitacie alebo nieco také, nie. Skor len také velmi
emociondalne zazitky viac-menej v prirode a so zopar ludmi, ktorych som mala velmi rada, s
ktorymi som mala vztah velmi blizky. “ (Zena, 24-roéna, slobodna — zasntibena, ukonéena VS —
bakalarsky stupen, praca pre Federaciu za svetovy mier.)

: Pozn.: Mystické stavy maju svoj pozitivny vyznam. Popredny predstavitel’

existencialistickej psychoterapie Rollo May povazuje mysticky pocit jednoty bytia za nevyhnutny
predpoklad pre rieSenie Specifickych problémov pacienta (May, 1994, s. 91-108).
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Pocit, Ze ,,...vSetci sme jeden a vSetko su jeden®, byva cielom meditaénych technik. Ako
vyplyva z kontextu celej vypovede, tento pocit bol umocnenim pocitu priatel’'stva, ktory bol pre
ucastnicku vyskumu vzdy dolezity.

Mystické zazitky mohli byt’ vyjadrené aj ako pocit pritomnosti Boha; je vyznamné, ze zatial
¢o v predchadzajiicom pripade nebola podl'a svojej vypovede participantka nabozensky
vychovavana a pred pripojenim k HZ nebola viera v Boha pre iu dblezita, nasledujiuca vypoved
sa tyka jedinca, ktory Studoval r6zne nabozenstva (hoci ziadne konkrétne nabozenstvo neprijal)

a o Bohu ¢asto rozmyslal:

,,...som nasiel jeden kopec, kde bola taka Kalvaria opustend, a ja som tam dost casto
chodil, a fakt som zazil velakrat taku pritomnost Boha, ze som vedel, Ze Boh vie o tom, Ze ¢o sa
so mnou deje, a nejak mysli na mna, alebo Ze da mi odpoved coskoro. “ (Muz, 29-ro¢ny,
slobodny — zasntibeny, VS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Zazitok participanta nemal podobu konkrétneho zjavenia. Intenzivny pocit Boha
v prirode odpovedal na potrebu rozjimania. Situaénym kontextom bol samostatny (a
osamoteny) pobyt participanta v zahranici. Participant rozjimal nad Zivotnymi
moznostami, ktoré sa otvarali pred samostatnou existenciou mladého ¢loveka,
vychovaného v liberalnom, nedogmatickom prostredi bez akéhokol'vek usmernenia a
bez preferencie urc¢itého nabozenstva. Boh tu vystupuje ako starsi priatel’, ktory poskytne
aj to, ¢o mu doteraz chybalo: jasnu zivotnu orientéciu.

Mystické zazitky mohli byt’ ladené aj pocitmi insuficiencie:

,,...ked som mal osemnast rokov, tak castokrat si na to spomeniem, ked nieco hovorim o
svojom zivote, tak som citil také nieco, ¢o by ako, povedzme, filozofi povedali, Ze to je
existencialna taka — taky zazitok. Clovek mad zrazu osemndst rokov... Moji rodicia neboli nejaki
extra vzdelani, boli zamestnani obidvaja, robili na smeny a nemali cas, boli nervozni, akosi si
ani nevsimli, boli my sme Styri deti, tak si nevsimli, ze mam akorat teda tie narodeniny. No ja
som bol ticho, a cely den nikto ni¢ nepovedal... Ja som necakal nic extra, ale aspon také akoze ze
si to ludia vsimnu, ti moji najblizsi. A samozrejme tak som potom nad tym meditoval, aj ked' som
nebol vtedy veriaci, ale mi to nedalo, pretoze som bol tak nejako otvoreny alebo taky typ citovy a
introvertny, takze som nad tym uvazoval, a tak som zvazoval, Ze vlastne som sam v tej situdcii, Ze
podla zakona som dospely, alebo zodpovedam za seba nielen ako ten pdtnastrocny, ked’ dostane
ten obciansky, ale uz som osemndstrocny, som po maturite, idem na vysoku Skolu, a v podstate
som dospely a mozem akoze robit, co chcem. No nikto ma viastne k tomu nejako nevedie, nic, ani
ta skola vel'mi neinstruovala, ani rodicia, aj ked’ ja by som mozno aj rad pocul nieco hodnotné,
nieco dobré, ¢o by som si zobral, ale akosi sa nikto nestaral o to, Zze som dospely...(smiech) Ked,
povedzme, niekto sa narodi, tak vitaju toho obcana alebo toho novokrstenca, v tom kostole,
alebo v rodine, ale ked’ niekto ma osemnast, tak si to nikto ani nevsimne (smiech) — aspon v
mojom pripade si to nevsimli, tak to si tak dodnes pamdtam, Ze sa mi stala takato v uvodzovkach
krivda. * (Muz, 49-roény, zenaty, VS, pravnik a prekladatel’.)
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Participantovi chybala — a v jednom ur¢itom dblezitom zivotnom okamihu vel'mi
intenzivne — akceptacia a usmernenie jeho zivota rodicovskou autoritou. Vypoved’ je
ladend pocitom osamelosti a odcudzenia.

Ad b/

Participantka, ktora bola vychovana v konzervativnom katolickom duchu, mala sny,

v ktorych vystupovali ndbozenské postavy adekvatne jej vychove.

,,...mala som také osobné skusenosti, trebars dvakrat predtym, nez som poznala Hnutie
zjednotenia, som mala sen s Panom Jezisom, potom som mala sen s mniskou, tak som si myslela,
ze nikdy predtym som nemala sen s Panom Jezisom, tak som si myslela, ze je to také volanie a Ze
by som mala byt mniska. Ale nevedela som, co to ma znamenat, ale potom ked’ som poznala
Hnutie zjednotenia, tak som si uvedomila, preco to ... ¢o je zmysel tych snov, ¢o som mala.
(Zena, 32-roéna, slobodna — zasnubena, VS, cudzia §tat. prislusni¢ka (Peru), praca pre Federaciu
rodin za svetovy mier.)

Nabozenské postavy v snoch boli adekvatne tradi¢nej katolickej viere, v ktorej bola
participantka vychovana. Rozumela im v interpretacnom ramci ucenia Principu. Postavy
JeZiSa a mnisky st spojené so sluzbou cirkvi v celibate. Zjavenie interpretovala ako
povolanie, Ze mé nasledovat’ tieto vzory a stat’ sa mniSkou. V tomto pripade je
vyznamny rodinny kontext: starda mama — udrziavatel’ka rodinnej tradicie chcela
venovat’ jedno diet’a sluzbe cirkvi, syn v§ak zomrel a dcéra — matka participantky — sa
identifikovala so subkultirou hippies. Pre vnucku — tradicionalistku bola vSak babkina
tuzba zivotnou vyzvou. Kariéra mnisky bola ta zo Zivotnych moznosti, o ktorej zacala
uvazovat aj v bdelom stave a ktora ju vyzyvala na nasledovanie aj vo sne.

Daseinsanalyza rozliSuje sen a bdely stav ako dva odlisné mody l'udskej existencie:
v sneni chyba kriticky odstup od predstavovanej skuto¢nosti. Témy, ktoré st v bdelom
stave prekryté silnymi podnetmi kazdodenného zivota, sa mdézu prejavit’ vo sne. AvSak
v bdeni 1 vo sne si 'udska existencia zachovéava vztah k svetu, ktory je Specificky pre
konkrétneho ¢loveka. Daseinsanalyza neuznava hypoteticku konstrukciu nevedomia
a nevedomej ,,snovej prace®, a preto pre symboly a metafory, ktorymi hovori sen, plati
rovnaka vyznamova stvislost’ ako pre ostatné skiimané javy (Boss, 1994). Pojmy,

v ktorych sa snovy diskurz odohrava, nemo6zu prekrocit” horizont pojmov, s ktorymi
clovek nardba v bdelom stave.

C. L. Strauss (2000, s. 244) poklada aj stavy a vizie po poziti halucinogénov za
latentny diskurz danej kultury.
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Tak ako plati o zjaveniach Panny Marie, Ze sa zjavuju len katolikom, mozno aj
o snoch vSeobecne povedat’, Ze ich jednotlivé témy a spdsob ich metaforického
spracovania sa pohybuji v ramci kulturneho diskurzu ¢loveka, ktory sniva alebo ma
viziu.

Mystické zazitky sa obracaju k adresatovi s osobitnou naliehavost’ou. Povolavaji ho
na urciti zivotnu drdhu alebo k vol'be urcitej Zivotnej orientacie, a to predovsetkym
v etape adolescencie. Preto boli vzdy silnym podnetom na nabozenskt konverziu.

Gebsattel (1992) analyzuje vyznam tohto fenoménu na pribehu Sofoklovej dramy
Filoktétés. Protagonistovi hry — osamelému, trpiacemu nerieSiteI'nym vnutornym
konfliktom, sa zjavi boh Héraklés a podd mu inStrukciu, ako zmenit’ svoj zivot
v najbliz§ej budticnosti. Osamelost’ a naliehavy vnutorny konflikt, ukotvenost’ osoby
v ide4dlnom Ty (viera v Boha) — st ,,vnutorné* predpoklady pre zjavenie, zatial’ ¢o
symboly, ktorymi zjavenie prehovara k svojmu nositel'ovi, pochadzaju z kultary,
s ktorou sa identifikuje.

Podl'a Davisovej (2005), ktora analyzovala zaznamy o snoch a viziach
v historickych materiadloch z prostredia anglo-saskej spolo¢nosti z obdobia 7. storocia n.
1., vtedy konvertujlicej na krestanstvo, sa v snovych predstavach a viziach kombinovali
kultirne témy pohanskych Anglov a Saxov s krestanskymi nametmi.

Zjavenie, o ktorom c¢ital a riadil sa nim nasledujtci participant vyskumu, potvrdzuje
Davisovej zistenia. Krest'anské prvky su tu kombinované s mesiaSskym posolstvom

Principu:

,» To vyslo niekde z Brna, tam je nejaké take vydavatelstvo, je tam — bola kniha, kde bolo
spustu zjaveni, ktoré su fakt také ako na zasmiatie, a niektoré su velmi take zaujimavé. A jedno
z nich ma tak velmi oslovilo, to bolo zjavenie, ktoré bolo v devdtdes-, nejak zaciatkom tohto
storocia — a rozpravala ho jedna pani, Ze bola vyzdvihnuta Mdariou a prechadzala cez cely svet.
Videla, ze cely svet je velmi Cierny, a isla z Europy na vychod. A vravela, zZe zbadal — Ze to
zjavenie alebo ked prechadzala s tou Mariou po svete, tak videla, Ze ked' sa bliZili viac na
vychod, tak videla svetlo. A postupne ¢im isla viac na vychod, tak to svetlo bolo vdcsie a vicsie,
a ze na uplnom cipe vychodu videla obrovske svetlo. A tam zbadala muza, ktory sa snazil dvihat
kriz. A Ze to utrpenie bolo také tazké, Ze zacala velmi plakat’ a velmi citila obrovskii bolest.
Prisla k tomu krizu, a ak sa dotkla toho kriza, tak vravela, Ze taka bolest a taka tazoba prisla, ze
— ako — to bolo ako nieco neznesitelné pre nu, a videla, Ze ten muz to dviha, no a ten kriz zdvihol
a obrovska ziara sa objavila a objavil sa nejaky kluc. Kl'ic od pravdy. To ma velmi oslovilo, a
e sa to potom dalej Sirilo po Azii a potom islo smerom ako na vychod od vychodu, ¢ize do
Ameriky, a postupne vlastne z ciernej Ameriky sa stala svetlejsSia, a ze posledna prisla Europa. A
také — toto zjavenie ma tak nejak utvrdilo...”“ — Ot.: ,, Ze bol to taky podobny vzorec viastne ako
Korea, zakladatel a tieto veci.” — Odp.: ., Ano, presne, hej, hej. A vtedy som ziskal také
potvrdenie toho, Ze po ¢om idem, neni zIé.* (Muz, 31- roény, Zenaty, VS, VS — pedagog.)
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Jadrom vizie je postava Panny Marie, ktora odprevadi veriacu katolicku k ,,muzovi
na Vychode* — v ktorom identifikoval rodeného Koérej¢ana rev. Moona. Metafory
dvihania kriza a ,,kl'i¢a pravdy* zodpovedaju uceniu Principu: rev. Moon ma zjednotit’
krestanské denomindcie na nim objavenych principoch a obnovit’ autoritu nabozenstva,
,»dvihnit’ zo zeme kriz*“. Vzhl'adom na poziciu rev. Moona v Hnuti zjednotenia, ktor
sme definovali ako interpretacny monopol, je aj objavenie sa ,,klI'a¢a pravdy* v jeho
blizkosti zrozumiteI'nou metaforou pre kazdého, kto sa prave oboznamuje s jeho ucenim.

Mystické zazitky neposobia len na ¢loveka, ktory ich bezprostredne prezil. V tomto
pripade bol zazitok participantovi sprostredkovany textom publikacie. Napriek
sprostredkovaniu nestratil svoju motivaénu silu. Predstava, Ze taka duchovna autorita,
akou je Panna Maria, ho odprevadza k rev. Moonovi, pomohla participantovi — povodne

veriacemu katolikovi konvertovat’ k Hnutiu zjednotenia.

5.2.4 Prvy kontakt s Hnutim zjednotenia

Ak bol participant v obdobi prvého kontaktu v Zivotnom obdobi adolescencie alebo
mladSej dospelosti (bez vynimky slobodny a bezdetny), prvy kontakt s hnutim nastaval
u participantov najcastejSie ako kontakt rovesnika s rovesnikom. Adept sa mohol
s kontaktnou osobou poznat’ uz vopred ako s kolegom v praci, ktory ho uviedol do

skupiny HZ:

,Hladal som si nejaku pracu, nejaké brigady, administrativnu pracu

malu, bol to sklad — expedicia umeleckych vyrobkov, a tam sme sa zoznamili s jednym
Studentom, ktory v podobnej situdcii bol ako ja. Mal prerusené Studium, pracoval tam ako
brigadnik, a okrem nas tam boli len traja taki Sestdesiatrocni penzisti, ktori tam pracovali, takze
my sme boli uplne ind generdcia, aj ked sme tam velmi dobre vychadzali s tymi starymi panmi,
ale viacej sme sa my dvaja ako zblizili. My sme chodili von z predajne, boli sme spolu cely ten
cas, a stretavali sme sa po praci, mali sme spolu velmi dobry vztah. Sme sa ako dvojcata
dopliiali, hrali sme také divadlo, bola to takd improvizdcia, to prvé, najpodstatnejsie bol ten
vztah. Ja som teda nevedel, Ze on sa uz rok zaoberal tymto ucenim, a z tych debat, ktoré sme
mali, ako su v tom veku bezné medzi mladymi ludmi, z toho on zrejme vybadal, Ze ja som sa
neprejavoval ako nabozensky zalozeny clovek. ... S kamardatom sme sa nerozpravali na tuto tému,
az raz som ho prichytil, ako vysvetloval nejakym kockam, maloval na stenu tri trojuholniky,
hovoril — ,, prvy Adam, druhy Adam, treti Adam... Zaujalo ma to, pytal som sa, ¢o im to
vysvetluje, on sa nechcel k tomu vyjadrovat. Az potom, po nejakom case neskorsie sme sa zacali
rozpravat, doviedol ma medzi skupinu mladych ludi, a ja som isiel s nim... " (Muz, 49-ro¢ny,
zenaty, VS, elektrotechnik.)
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Prvy kontakt s HZ sa v tomto pripade odohral ako ndhodné zoznamenie sa
a priatel'sky vzt'ah s rovesnikom na spolo¢nej brigadde, na zdklade vekovej a zdujmove;j
pribuznosti. Castejsie sa vyskytoval prvy kontakt ako zamer ¢lena HZ. Ciel'ovou

skupinou kontaktnej osoby boli ¢asto spoluziaci z vysokej Skoly:

. Mne zavolal akoze kamarat, spoluziak jeden, na prednasku, tak ma to potom zaujalo. Som
chodil na prednasky viac, viac, viac, potom som isiel na seminar, tam bola nejaka pauza cez
leto, ja som sa — tusim v roku tisicdevitsto — dvetisic tak pred letom nejako tak..." — Ot.:

., Zoznamil v roku dvetisic, hej? To ste bol teda Student?“ — Odp.: ,,No, to som bol Student.
(Muz, 24-ro¢ny, slobodny, ukonéena VS, ¢akatel’ na civilni vojenski sluzbu.)

VysokoSkolski Studenti boli zrejme najvhodnej$imi cielovymi osobami prisluSnikov
HZ — svojich rovesnikov, a to zrejme z rovnakych dovodov, o ktorych hovori obsah
predchéadzajucej kapitoly. Navyse, ¢as spolo¢ne traveny na Skolskych aktivitach a na
mimoskolskych stretdvkach dava mnozstvo prilezitosti na oslovenie potencialneho
zaujemcu.

Na zamerny prvy kontakt sa vyuzivali aj kontakty z minulosti. Participant spomina

na svoj prvy kontakt s hnutim prostrednictvom byvalého spoluZziaka z vysokej Skoly:

., Samozrejme — bol som v kostole, hej, vysiel som z kostola a spoluziak ma poklepal po pleci
— takto zozadu — ,, odkedy kemenisti chodia do kostola? “ — Odkedy kemenisti = komunisti chodia
do kostola (smiech), hej? No vtedy samozrejme on tiez nevedel vela. Zavolal ma do vinarne,
objednal veceru a — kréah vina na stol. Ja som nevedel, som bol prekvapeny. Ale ni¢ —
rozpravali sme sa o celkom beznych veciach, a potom mi zacal rozpravat o historickych
paralelach, hej? Historické paralely proste bolo to, ¢o sa ma dotklo, hej? Kde bol zaciatok.
Postupne mi poziciaval prvu kapitolu, spytal sa ma, zZe ¢o? — No dobre, paci sa mi. Druhu — paci
sami.“ — Ot.: ,, To uz mdte na mysli Princip?“ — Odp.: ,, Ano. " (Muz, 59- roény, Zenaty, VS,
strojny inZinier.)

V tomto pripade spoluziak vedel o tazkej situécii participanta, ktory odolaval

prihlasit’ sa za kandidata komunistickej strany na vedeckom pracovisku.

Kontaktnt osobu mohol participant stretnut’ na ulici ako neznamu osobu:

,,Pre mna to bolo take nejaké prirodzené, ze som teda sa stretla s jednym dievéatom, ona mi
o tom povedala viac, ma pozvala, tie prednasky som absolvovala, celkom som s nimi suhlasila, a
tak nejak aj na zdklade vztahu s ludmi som zacala prirodzene chodit.* (Zena, 33-ro¢na, vydata,
ukonéend VS, zamestnankyfia v sikromne;j firme.)

To bol zvy€ajny postup. Od osobného kontaktu cez prednasky pre verejnost’ az

k pozvanke na viacdilovy kurz — tam sa dostali ti vaZznejsi zdujemcovia.
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V pripade pripojenia generacne starSich participantov ich do hnutia priviedli ich

vlastné deti:

A ked’ ma zobral na prve rodicovské stretnutie, aby sme vedeli, kam nam deti chodia, tak
som potom pochopila, co sa stalo s mojim synom a co ho zmenilo. Tak som sa dostala do tejto
spolocnosti a som velmi Stastnd, Ze to poznam.* (Zena, 55-roéna, rozvedena, dochodkyna
pracujuca pre Federaciu rodin za svetovy mier, pdvodnym povolanim uéitel’ka.)

Participantku pozvali na ,harpisticky* seminar' (seminér rovesnickej skupiny
stredoskolskej mladeze), na ktorom sa ztc¢astnil jej syn. Na t udalost’ prisla aj
s mladSou dcérou, a bola tam z dospelych sama. Bol to pre fiu ,,uchvatny zazitok*, ,,Sok*
z toho, ako milo sa voci sebe spravali. Silny dojem, ktory participantka nadobudla
z pritomnosti na seminari, treba pochopit’ v kontexte jej vypovede o postupne
narastajucom odcudzeni sa kultare, ktora je uvedena v predchadzajucej kapitole

Prichod do spoloCenstva, v ktorom sa zachovava ucta voci starS§im, ktoré utuzuje
vzajomnu pospolitost’, ktoré Zije optimistickym oCakavanim skorého a definitivneho
vitazstva dobra nad zlom, moze pre existencidlne frustrovaného ¢loveka znamenat’
naplnenie oCakéavani, v ktoré predtym nedufal.

Stavalo sa, ze pri hromadnom pripojeni sa vSetkych sirodencov si to neskor viaceri

rozmysleli — a odstupili:

A rodicia — zo zaciatku boli ako velmi nadseni, pretoze brat ked’ sa pridal, on bol taky —
taky experimentator akysi, a akonahle vstupil, tak za jedno prestal — ako nebol nejaky alkoholik,
ale sem-tam si ako dal, a — ako napil sa, a odvtedy ako prestal s alkoholom, so vsetkym, a snazil
sa byt taky slusnejsi a vaznejsi v ¢inoch, slovach, no a matka to velmi privitala, tuto zmenu,

a takisto potom vlastne aj — potom som prisiel do cirkvi ja, zhodou okolnosti ako vsetci sme sa
pridali, a nakoniec do sucasnosti sme ostali akorat len ako ten mladsi brat, ja, ostatni surodenci
sa viac-menej odpojili... a rodicia — ti sa stali na zaklade negativnych informacii velmi
negativni, ale po pozehnani sa velmi zmenili a nie su uz teraz velmi negativni..." (Muz, 31-
roény, zenaty, VS, VS — pedagog.)

Vseobecne plati, ze postoje rodiny boli veelku pozitivne na zéklade priame;j
sktsenosti s prostredim HZ a stdvali sa silne negativnymi na zéklade postoja okolitej
spolo¢nosti, medialnych sprav o nabozenskych sektach, a pod., ¢ize postoje rodiny boli
silne zavislé od celospolocenského diskurzu o sektach, vplyvnejSieho nez bezprostredna

skusenost’ ¢lenov rodiny.

: Pozn.: HARP (Highschool Association for the Research of Principle) je organizacia

stredoskolskej mladeze Hnutia zjednotenia.
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Zhrnutie

Obdobie pred pripojenim mozno dostato¢ne charakterizovat’ prostrednictvom
Styroch tém, ktoré priniesli vypovede participantov vyskumu.

1/ Existencialny aspekt identity, ktory zahrnoval dve oblasti:

a/ vytyCenie perspektiv do budicnosti — ujasnenie si vSeobecne definovaného
ciela, ,,Co d’alej, a konkrétnejSie v oblasti partnerského vzt'ahu, profesiondlne;j
orientacie,

b/ ujasnenie si zmyslu zivota.

Obe témy tvoria ciel’ alebo ststavu integrativnych ciel'ov, ktorych napliiovanie tvori
zo zivota jedinca zmysluplny celok. K etickému aspektu identity, ktory bol dominantnou
témou zivotnej historie participantov v predchadzajucej kapitole, pristupuje aspekt
existencidlny — sebaporozumenie a sebauskutociiovanie, ktoré bolo nalichavo aktudlne
v prelomovom Zivotnom obdobi.

V perspektive definovaného zmyslu zivota a stanovenej stratégie v jednotlivych
oblastiach Zivota mozno identitu chapat’ ako pribeh, ktorého osnova mé dva zakladné
body: pociato¢nu poziciu (sebaporozumenie — aky dovod mé moja existencia, ,,kto
som‘) a sebauskutociiovanie v ¢asovych horizontoch buducnosti.

Participanti hl'adali navod, ako konkrétne maji vytvarat’ svoj zivotny pribeh,

v roznych fenoménoch, ktorym pripisovali poziciu autority: v ndboZenstvach, v znamych
charizmatickych osobnostiach, v prelomovej dejinnej udalosti, v rovesnickej skupine ¢i
v Bohu.

VSsetci nenaplnime svoju identitu ako zmysluplny pribeh. Heidegger (1972) dokonca
poklada taky pristup k zivotu, ked’ sa jedinec neststred’uje na otdzky o zmysle
a smerovani svojej existencie, ale je rozptyleny v kazdodennych udalostiach (,,berie
zivot taky, aky je*), za va¢Sinovy. Participanti su v tomto smere Specifickou skupinou,
ktora chcela dat’ svojmu zivotu zmysel a hl'adala usmernenie autority.

Obdobie pred pripojenim bolo obdobim ,,prelomovych* Zivotnych udalosti:
ukoncenie strednej Skoly a nastup na vysoku $kolu, odchod z domu do Bratislavy,
prichod na Slovensko z odliSnej — mimoeurdpskej kultary, ukoncenie vysokej skoly,
November 89, kriza v partnerskom vztahu, rozpad rovesnickej skupiny, pracovné
problémy. Prelomové zivotné udalosti byvaju spojené so stratou doterajSich istot

a s absenciou nového Zivotného planu.
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2/ Prelomové zivotné udalosti mali vplyv na charakter socialnych vztahov —
spolubytia. Vzt'ahy — na Grovni rodiny, priatel'ské a partnerské vztahy, vzt'ahy
k spolo¢nosti a k jej kultire — €asto mali insuficientny charakter odcudzenia a
osamotenosti. Casto i§lo o vystupiiovanie problémov vo vzt'ahoch, ktoré participant
zazival uz v detstve. Pritom doterajSie socialne vzt'ahy boli obmedzené aj z Cisto
,»objektivnych* pri¢in, akou bol napriklad prichod na vysokoskolsky internat. Aj rozpad
rovesnickej skupiny bol pre niektorych ,,objektivnym*, prirodzenym procesom, ktory
byva spojeny s prechodom do dospelosti. Napriek tomu naliehavo pocitovali stratu
vzt'ahov, ktoré im tato skupina poskytovala.

V pripade prichodu na Slovensko ako do cudzej krajiny sa dostavil pocit ohrozenia —
nielen z neznamej kultury a jej liberdlnych noriem, ale aj zo seba samej — toho, Ze
v inom socidlnom a kultarnom prostredi sa zmeni aj ona sama, Ze nadobudne int1
identitu.

Vo vzt'ahoch sa vyskytovali aj problémy a konflikty, ktoré sa kumulovali na
viacerych rovinach (napr. partnersky vztah a praca). Obdobie pred pripojenim bolo
Specifické vacSou naliehavost'ou €1 nutnost’'ou riesit’ tieto nedostatky.

Naliehavost’ vyvolava tlak na rieSenie. Z kontextu vypovedi participantov vyplyva
ich tizba po partnerskom vztahu, po rovesnickej skupine, dokonca po socialne;j
kontrole, na ktoru bol rovesnik zvyknuty vo svojej pdvodnej kulture.

3/ S obdobim pred pripojenim sa CastejSie neZ inokedy spajal vyskyt fenoménu,
ktory sme nazvali ,,mystické zazitky*. Pod tymto pojmom rozumieme psychické stavy
spojené so zazitkom pocitu jednoty ¢i splynutia so svetom, s komunitou priatel’'ov,

s prirodou, pocity dovernej blizkosti s Bohom, ale aj sny ¢i vizie s konkrétnym obsahom,
vyzyvajucim na rozhodnutie vo veciach viery.

Mystické zazitky sa v tomto obdobi vyskytovali ¢astejSie a s va¢Sou intenzitou nez
inokedy. Aj ¢asovo bezprostredne suviseli s existencialnou situdciou participantov, ktort
sme charakterizovali ako ,,prelomovu‘. Na participantov pdsobili ako motiva¢ny Cinitel’:
pod ich vplyvom hl'adali zmysel svojho Zivota, a pripisovali im aj kognitivny vyznam:
konkrétnu inStrukciu, o maju robit, potvrdenie Zivotnej orientacie, pre ktort sa
participant prave rozhodoval, pripadne celkovy posun k ,,duchovnému rastu®.

Mystické zazitky inSpirativne vplyvali na participantov nielen priamo, v ich snoch ¢i
predstavach, ale aj sprostredkovane, ¢itanim prislusnej literattry.

Obsah konkrétnych snov, vizii ¢i ¢itanych posolstiev bol vzdy v stlade s kultirnym
a ndbozenskym diskurzom, v ktorom zil konkrétny jedinec, o opraviiuje na
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konStatovanie, Ze tieto fenomény predstavuju Specificku ,,latentna* formu diskurzu
relevantnej kultary.

4/ Hladanie zivotnej orientacie, pocitované nedostatky v socidlnej a socio-kulturnej
oblasti a mystické zazitky boli ¢asto vystupiiovanim doterajSieho charakteru existencie
participantov vyskumu. Spolu predstavovali zlozity komplex motivacii, ktoré ich viedli
k pripojeniu k Hnutiu zjednotenia. Participanti vyskumu teda nevidia v svojej
nabozenskej konverzii ndhly a nevysvetlitelny zvrat, ale udalost’, na ktort boli
pripraveni vo svojej individudlnej historii.

So svojou odhodlanost'ou zmenit’ svoj zivot vSak museli natrafit’ na prislusnikov
Hnutia zjednotenia. Do obdobia pred pripojenim preto patria aj prvé kontakty s HZ.

Participanti nadvdzovali prvé kontakty s hnutim prostrednictvom svojich rovesnikov
— Clenov hnutia. Niekedy ndhodne — rovesnici sa spolu zoznamili na brigade a pod., a az
po urc¢itom ¢ase od nadviazania osobného vztahu vyslo najavo misijné poslanie
prisluSnika HZ. Inokedy ich pozval spoluziak — ¢len HZ na prednéasku hnutia. Vyskytli
sa aj pripady generacne starSich ucastnikov vyskumu, ktori nadviazali prvy kontakt
s hnutim prostrednictvom svojich deti. V tom pripade neskor vstupovali do hnutia
hromadne, ako cela rodina.

Specifickou odlignost'ou tohto predvstupového obdobia od predchadzajuceho Zivota
bolo vnimanie pritomného ¢asu. Pritomnost’ bola vnimana vel'mi naliehavo, ako cas,
ked’ treba uskuto¢nit’ Zivotnil zmenu. Participanti boli mimoriadne otvoreni novym

podnetom pre svoje d’alSie zivotné smerovanie.

5.3 Obdobie pripojenia

Pripojenim rozumieme okamih identifikacie jedinca s u¢enim HZ, teda ndbozensku
konverziu a v€lenenie sa jedinca do konkrétneho miestneho spolocenstva Hnutia
zjednotenia.

Pripojenie je sti¢asne zmenou identity — vzdanim sa niektorych prvkov doterajsej
identity a prijatim inych. Ugastnici vyskumu viak vnimaju zmenu v kontexte doterajsej
zivotnej historie. Cely predchédzajici Zivot bol obdobim hl'adania a pripojenie bolo tym,
¢o predtym dlho hl'adali, na ¢o sa pripravovali.

Konverzia bola v€lenena prevazne do zivotného obdobia adolescencie. Stvisi

s vyzvou tohto zivotného obdobia — prekonat’ zavislost’ od rodi¢ov. Z odpovedi
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participantov sa dozvedame o pocite oslobodenia sa od zavislosti na autoritativnych
rodi¢och a autoritativnej ndbozenskej vychove. Viac raz sa opakuje téma
hyperprotektivnej, silne ndbozensky zaloZenej matky, ktora sa po vstupe svojho dietata
do HZ musi konecne zmierit’ s faktom, Ze jej diet’a si vybralo zivotnu cestu, s ktorou ona
sice nesuhlasi, avSak nemoze tomu zabranit’. Participanti hovorili aj o pocite
vyslobodenia z prili$ intenzivneho hl'adania nabozenskej nauky, ktoré predchadzalo

pripojeniu.

5.3.1 Priebeh pripojenia

Pripojenie k Hnutiu zjednotenia bol postupny proces. Medzi t¢astnikmi rozhovorov
sa nevyskytli taki, ktori by pristapili k hnutiu na zéklade jednorazového rozhodnutia.

Také nahle rozhodnutie adeptov kritizovali:

,, Viem, ze pre mnohych ludi je to otazka takého jednorazoveho premyslania, najmd pre
ludi, ktori uz predtym trebars — boli urcitého konkrétneho vierovyznania, pre mnohych ludi to
bola dlho otazka tohto — je rev. Mun Mesias, alebo nie je Mesias? Pre mnohych ludi to bolo — ak
je reverend Mun Mesias, tak ja chcem byt ¢lenom tohto spolocenstva. Ak nie je Mesias, tak —
mozno ze ste dobri, ale preco by som sa mala o to zaujimat”? Pre mna to takto nebolo. Pre mna
to bolo naozaj tak nejako postupne. Viem, ze pre viacerych ludi to bola otazka mnohého dlhého
uporného premyslania, Ci toto je pravda, alebo to nie je pravda...Pre miia je to proces dodnes. *
(Zena, 24-roéna, slobodna — zasntbena, ukonéena VS — bakalarsky stupen, praca pre Federaciu
za svetovy mier.)

Participantka ironizuje pozornost’, ktort niektori adepti venujii mesidSskemu statusu
rev. Moona. Vo svojom citate hovori, Ze pre fiu to nebolo to najddlezitejsie. Z d’alSich
Casti jej vypovede vyplyva, Ze najviac ju oslovilo ucenie Principu, ktoré adepti
spoznévaju len postupne. Hnutie zjednotenia na uchddzacov posobi predovsetkym
niekol’kouroviiovymi predndskami o Principe, nahle obratenie adepta v tejto faze nie je
typické. Na druhej strane, u€astnici vyskumu hodnotili svoju konverziu ako pomerne
rychly proces. Pre viacerych z nich bolo pripojenie sa k HZ otazkou niekol’kych

tyzdnov:

,,...ja som konkrétne stretol tohto cloveka, ktory mi dal citat knihu Princip, nakoniec — to
bolo na vojencine uz, ked’ som skoncil vysoku skolu, takze uz som mal tych dvadsattri rokov asi
tak priblizne, a to uz bolo v sedemdesiatom tak druhom — tretom na prelome, v tretom roku, no,
takze mne sa to velmi pacilo, aj ked’ som trosku s tym bojoval, lebo tam boli tie nabozenské
vyrazy, na ktoré ja som nebol velmi zvyknuty, ale postupne som ako — vedel to dost rychlo
stravit' a prijat, pretozZe aj tu vieru si v tom ndjst, pretoze som sa velmi rychle tak duchovne
otvoril, ze som mal vela takych potvrdenych dokazov duchovnych, ktoré je tazko ako dat na
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papier alebo dokazat, ale ja sam som ich prezil, takze pre miia to bolo dost lahké to prijat a
naozaj dokonca ten clovek... na tej vojne sa aj divil, ze tak rychle... (Muz, 49- ro¢ny, Zenaty,
VS, pravnik a prekladatel’.)

Participant prijal ucenie rychlejSie neZ kontaktna osoba Hnutia zjednotenia
ocakavala, Co si vysvetlil tym, Ze bol na svoje prijatie pripraveny ,,duchovnymi
dokazmi*, ktoré prezil. Tym myslel mystické zazitky', ktoré urychlili jeho nabozensku
konverziu.

Ini participanti vyskumu prezivali pripojenie ako proces, ktory trval dlhsi dcas:

., Tak u mna to bolo zrenie...Pre miia to nebolo charizmatické znovuzrodenie, alebo
prebudenie sa v jednom okamziku. “ (Muz, 47-ro¢ny, Zenaty, ukon¢ena VS, podnikatel’.)

Participant vo svojej vypovedi pouzival vyraz ,,zrenie* ako synonymum ¢asto
vy yraz,, ynony
pouzivanych vyrazov ,,duchovny vyvoj“, ,,duchovny posun®, ,,nové poznanie*.
Poukazoval na to, Ze jeho konverzia bola spojena s intelektudlnym pozndvanim, ze je
typom raciondlneho ¢loveka, ktory zvykne vopred premyslat’ svoje zivotné kroky.
Konverzia sa uskutoc¢nila vicsinou bez pochybnosti 0 HZ a jeho uceni. Jediny

ucastnik vyskumu spomenul pochybnosti, s ktorymi sa musel vyrovnavat ako adept:

. Jedinu ako taku duchovnu krizu som prezival prave vtedy, ked som vstupoval do Cirkvi
zjednotenia. To som spominal, Ze mam vela krestanskych priatelov, a akondhle sa dozvedeli, ze
kde som, tak mi dali precitat knihu od — od pana Hlinku. To je myslim nejaky cirkevny
hodnostar, zabudol som jeho hodnost cirkevnu, no a — tak to sa ma tak hlboko dotklo, lebo to
bolo tak, zZe mi to dal priatel precitat’ v piatok, a piatok — sobota — nedela som prezival krizu
toho charakteru alebo toho hl'adiska, ze prestal som mat zmysel, alebo — stratil som zmysel
v existencii zivota, lebo pan Hlinka tam ako — nakoniec som sa dozvedel, Ze on udava tuto knihu
ako iba preklad. Ze to ako neni jeho kniha, ale Ze to ma preklad, ktory on udal, lebo bolo vela
kritik voci tej knihe, no a — mna sa to vtedy tak hlboko dotklo, pretoze c¢o som pozeral — on velmi
Jako velmi nepekne rozprava o — o clenoch Cirkvi zjednotenia, o reverendovi Moonovi a —

a o celej tej spolocnosti... nechcem o tom rozpravat. Chcem akurdt o tom psychickom probléme,
Ze vtedy som stratil taky zmysel, alebo — v existenciu Boha, ...to boli tri dni, kedy som ako velmi
vdzne rozmyslal o sebevrazde. Nemal som zmysel Zivota.” (Muz, 31-roény, Zenaty, VS, VS —

pedagog.).

Existencidlna kriza participanta bola vyvolana konfrontaénym diskurzom autority,
odporujucej autorite rev. Moona. Konflikt autorit je pre cloveka, ktory je od nich nezrelo
zéavisly, pravdepodobne neriesitel'ny, kym aspon k jednej z nich nezmeni postoj, t. j.
kym jednu z nich nezosadi z piedestalu nespochybnitel’'nej autority. Prave takto vyriesil

svoju krizu ucastnik vyskumu:

Pozn.: Pozri kapitolu 5.2.3
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,,...asi — asi v nedelu som si to uvedomil po tom tretom dni, Ze — Ze je to nezmysel sa
zaoberat tymto, a takisto som si spomenul pocas vysokej skoly, ked’ som chodieval na pred — na
skusky, tak moji spoluziaci vraveli niektori — a to je — to je taky ucitel zIy, ze ten neda urobit
skusku nikomu, a zZe skusa samé somariny, a tak, a ze — zZe je hrozny. Ale ked’ som prisiel na
skusku ja a presvedcil som sa na viastnej skuisenosti, zZe vyzaduje fakt to, co je potrebné, a tie
nazory tych priatelov nie su vobec opodstatnené, tak som si uvedomil, ze — Ze sa vlastne ludia
mozu mylit. Takisto aj profesori ¢asto povedali vec, ktora vobec neplatila. A my sme mali spustu
skusok, kde viastne veci, ktoré profesori pisali — to boli profesori a pisali v knihach a boli
vyslovene ako zlé, tak som si uvedomil, Ze aj Hlin — pan Hlinka sa mozZe mylit, a Ze najlepsie je,
ked' si to zistim sam. A tak som si povedal, zZe ja vlastne tych Moonistov vyskusam a pozrem, aki
su, pretoze na prvy pohlad nie su zIi, a ak su taki, ako sa piSe v tej knihe, tak to musim zbadat.
A to bol — vtedy sa to tak viac-menej ukludnilo a nedel'a skoncila celkom tak takym vitazstvom
pre mia, ale to bol boj, ktory trval asi niekolko mesiacov.” (Muz, 31-roény, Zenaty, VS, VS —

pedagog.)

Jediny participant, ktory hovoril o obdobi rozhodovania ako o krizovom obdobi, za
pric¢inu krizy teda oznacil nepriatel'ské vyhlasenia zndmeho predstavitela katolicke;
cirkvi o HZ. Participant zvazoval, ktorej strane ma uverit’. Jeho konverzia bola
problematicka kvoli konfliktu dvoch uznavanych autorit, ktory preZival ako nerieSitel'ny
rozpor medzi dvomi sucastami svojej nabozenskej identity. Participant nakoniec vyriesil
rozpor medzi nabozenskymi autoritami tym, Ze jednu z nich zosadil z piedestalu
(pripustil, Ze aj autorita sa moze mylit).

Tvoriva praca na svojej vlastnej identite suvisi s hladanim sposobov, ako integrovat’
jej protikladné komponenty do jedného celku. NerieSiteIny rozpor je opak integracie
a zrejme znamend vaznu prekazku na ceste za integrovanou autonémnou osobnost'ou.
Syftistova (1977) upozoriiuje na jeho patogenitu: ak nastane v obdobi detstva a trva
dlhodobo, mo6ze zapricinit’ vazne poruchy osobnosti.

Participanti vyskumu hovorili o tychto aspektoch pripojenia sa k HZ:

1/ Neslo o nahle obratenie, ale o postupny proces. K hnutiu sa pripojili postupne,
spozndvanim ucenia Principu na prednéskach, pocas niekol’kych tyzdiiov az mesiacov
od prvého kontaktu s lenom HZ. Vo svojich vypovediach neidentifikovali urcity presny
casovy okamih, odkedy by sa mohli povazovat za ¢lenov hnutia.

2/ Pri spoznavani Principu nemali nijaké pochybnosti o jeho pravdivosti, ¢ize prijali
ho ,,en bloc*, bez kritického zvazovania. Jediné t'azkosti, o ktorych hovoril jeden
ucastnik, sa tykali pouzitej terminologie, ¢ize stviseli s raciondlnym porozumenim
obsahu prednasok. Iny Gcastnik vyskumu sice citil pochybnost’, avsak ta sa netykala
nabozenského ucenia. Tykala sa spochybnenia HZ a jeho predstavitela rev. Moona inou

nabozenskou autoritou.
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5.3.2 Dovody pre pripojenie

a/ Model Zivota

Vsetky vypovede svedcia o tom, ze dominantnym dévodom na pripojenie bola
fascinacia Principom. Ideologia Principu sluzi ako model zivota. Poskytuje vysvetlenie
toho, ako a preco funguju medzil'udské vzt'ahy na vSetkych trovniach a ako je to
s existenciou Boha a l'udskej duse. Participanti vyskumu potrebovali komplexné
vysvetlenie tychto otazok. Bola to vacsia priorita, nez ,,uzit’ si prijemnu atmosféru

skupiny ¢i sebarealizacia:

., Oslovilo ma ucenie, ale samozrejme, zZe aj atmosféra mna pritiahla tiez. Ludia, ktorych
som stretla, tak naozaj akoze ako stale nejak si rozumieme, stale sme si blizki, takze — myslim, ze
Jjed — jedno s druhym. Ale Princip by som dala akoZe na prvé miesto. “ (Zena, 28-roén4, vydata,
SS, cudzia §tat. prislusni¢ka (Pol'sko), zamestnankyiia sukromnej firmy.)

Ucastnici vyskumu citili, Ze to, ¢o sa im predtym nabozensky a svetonazorovo zdalo
na krest’anstve nejasné ¢i nelogické, je tu zrazu dovysvetlené, predovsetkym zmysel

Kristovej misie a Gstredna udalost’ ukriZzovania:

,,...mna oslovil brat, uz to bolo v devitdesiatom druhom, ked’ som skoncil vysoku Skolu, to
myslim bolo este v obdobi, ked' som mal diplomovi pracu — no tak nejako mi porozpraval nejaké
veci, uz tu chodil ¢astejsie, no a velmi ma zaujalo, ked’ povedal, ze — Jezis nemal zomriet. Ako to
ma Sokovalo, pretoze — ako — som bol tym vedeny. A vtedy som si uvedomil, Ze — ako — Ze —
omnoho viacej by urobil, keby nezomrel. Ze keby naplnil svoju misiu takymto spésobom — ja som
nad tym zacal rozmyslat a — ako tam bolo viacej veci, ¢o ma tak oslovilo, a toto bola taka — co
si teda spominam — jedna z nich.“ (Muz, 31-roény, zenaty, VS, VS — pedagog).

Kristova obet’ na krizi je jednym zo zékladnych ¢lankov krestanskej viery. Pritom je
tazké tento ¢lanok racionalne uspokojivo vysvetlit' (podobne ako napriklad trojicné
ucenie), a preto podla krest'anskych teoldgov patri k tajomstvu viery (Salajka, 2000, s.
180-181). Ucenie Principu bolo pre participantov vyskumu prijatel'nejSie, pretoze
odstranuje zahadu, tajomstvo, iracionalitu. Postuluje princip, podla ktorého tdajne
funguje duchovny svet, 'udské dejiny aj sebaurCovanie jedinca. Navyse, prezentuje sa
jednoduchymi, graficky vizualizovanymi modelmi, podl'a ktorych sa jeho vyznavaci
orientuju vo veciach svetonazoru aj vo svojom kazdodennom konani. Tento sposob

prezentacie je primeranejsi chapaniu dneSného ¢loveka, nez povodné biblické texty:
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., Ten tyzden, c¢o som spomenula, na stredoskolskom stretnuti, sa viastne — vykladala Biblia.
Jasnym, zrozumitelnym spésobom, bez symbolov a prirovnani. Bolo vsetko také logické,
a dokonca na konci, tie posledné dni, som pochopila, Ze je to vedecky dolozené.* (Zena, 55-
ro¢nd, rozvedena, dochodkyna pracujuca pre Federaciu rodin za svetovy mier, pdvodnym
povolanim ucitel’ka.)

»Vedeckost™, teda interpretacia biblickych textov ¢i politickych udalosti podla
jednoduchej dualnej schémy ,,kainovsky — abelovsky*, ,,vnitorny charakter — vonkajsia
forma*, ,,bozia strana — satanska strana“ a pod., ako aj pouzivanie modernych
prostriedkov vizualizacie zrejme predstavuje Styl prezentacie, ktory je pristupny
sucasnému Cloveku a vzbudzuje v niom doveru a pocit objektivnosti a zaru¢enosti.

Participantka hovori, ako mocne na fiu zapdsobila zlucCitelnost’ vedy a ndboZenstva:

., Ked’ som pocula na prvom stretnuti, Ze nabozZenstvo a veda idu dohromady, mne sa to
zdalo nezlucitelné. A tu som bola — videla som, Ze skutocne je to zlucitelné a je to holy zivot, je
to skutocnost. To aj sa ¢lovek neméze ubranit.* (Zena, 55-roéna, rozvedena, dochodkyiia
pracujuca pre Federaciu rodin za svetovy mier, pdvodnym povolanim uéitel’ka.)

Z obsahu citécie a zo situacného kontextu vyplyva, ze ,,zluite'nost’ vedy
a nabozenstva“ zvysila v o€iach participantky hodnovernost’ ucenia. Je zrejmé, ze veda
sa aj v nasej kultare teSi vel'kému renomé medzi Sirokou verejnostou, Ze adjektivum
,vedecky“ mozno Citat’ aj ako ,,doveryhodny*. Odstranit’ iracionalitu, ,,tajomstva“,

znamena spristupnit’ vierouku ako vztahujicu sa ku skutoénému Zivotu:

,,...pre mna — taky ten prvy impulz bol — objasnenie tajomstiev. Alebo ze — uz som vedel,
preco verim. Pre mnia viera v Boha sa stala konkrétnou realitou. Nielen slepa viera v nejakého
nadprirodzeného Boha, ktorého si neviem predstavit, ale — stalo sa to niecim konkrétnym v
mojom vlastnom zivote, aj samotny Boh sa stal konkrétnou realitou v mojom viastnom Zivote.
(Muz, 47-roény, Zenaty, ukonéena VS, podnikatel’.)

‘

Na uceni Principu pritahovala participantov jeho schopnost’ bez zvysku vysvetlit

svet; mali pocit, ze pri prezentacii Principu spoznali ,,celt pravdu®:

,»No a myslim, ze ked' sa ma aj opytali, Ze preco tu jako si a preco si medzi nami, tak som
povedal — pretoze som nasiel pravdu. Takze — kvéli pravde. Intelektudlne som to dokdzal
pochopit, a to ma uspokojilo na zaciatku.” (Muz, 52-ro¢ny, Zenaty, ukonéena SS, podnikatel a
spravca zariadenia HZ.)
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Princip patri medzi u€enia, ponukajuce univerzalne vysvetlenia. Niet miesta na
pochybnosti. Pochybnost’ je priznakom toho, Ze jedinec ucenie Principu este celkom
nepochopil.

Objasnenie Principu bolo pre participantov silnym zazitkom:

... 10 je tazko nejak popisat, Ze ako sa ¢loveka dotkne takéto zjavenie pravdy, alebo proste —
ked’ otazky, ktoré si kladie niekol'ko mesiacov, zrazu siu zodpovedané.. “ (Muz, 29-ro¢ny,
slobodny — zasnubeny, VS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Nasledujuci participant vyjadruje tento zazitok ako ocarenie:

,,Ja som bol ocareny hlavne ako tym — nebol som ako tym — ucenim, tym som bol ocareny,
lebo som hladal nejake také logické vysvetlenie toho, ako je — ako ma clovek zit." (Muz, 25-
ro¢ny, slobodny, SS, nezamestnany — praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Vyjadrenia ako — silny zazitok, oCarenie — poukazuju na to, aké dolezité boli pre

participantov vysvetlenia tykajice sa vysvetlenia zmyslu Zivota, dejin, moralky a pod.

b/ Model pre Zivot

»Model pre Zivot™ slizi na orientaciu v konkrétnych veciach existencie jedinca.
V ramci konceptu identity ho mozno definovat’ ako plan, smernice, orientaciu do
buducnosti. Participanti hovorili o tom, ze hned’ ako si osvojili uc¢enie Principu,

nadobudli pocit, Ze ich zivot sa nasmeroval na urCity zmysluplny ciel’:

»e--ja ked som pocul ucenie bozieho principu, tak — da sa povedat, Ze naozaj sa tak bytostne
dotklo mojho zivota, Ze som si uvedomil, aké je vzacne a ako mne pomohlo najst také — by som
povedal — jasné urcenie mojej cesty. “ (Muz, 29-ro¢ny, slobodny — zasnubeny, VS, praca pre
Federaciu rodin za svetovy mier)

»Jasné urCenie*, ,,vizia pre zivot™ (Zena, 24-ro¢na, slobodna — zasniibena, ukoncena
VS — bakalarsky stupe, praca pre Federaciu za svetovy mier) st vyrazy, ktoré suvisia
s jednym zo zékladnych konceptov fundamentalnej ontologie — ,,bytostné urcenie*
(Wesen), urcenie seba vzhl'adom na sebapresahujtci (transcendentny) ciel’. Erikson
hovori o ,,potrebe oddanosti*“ ako o priznaku krizy vo veku adolescencie. Pripojenie sa
k HZ tato potrebu nepochybne napliuje.

V nabozenskych skupinach sa na zaklade konkrétnej nabozenskej koncepcie

presadzuje vizia zivota jednotlivca ako sluzby pre transcendentné ciele, ktoré
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predstavuju jednotiaci princip zivotnych udalosti. Ciele si narokuju postupné
napliiovanie a ich postupné napliiovanie je sucasne meradlom sebazdokonal’ovania.

Alijevova (2000) hovori o stvislosti koncipovania identity s dominantnymi
historiozofickymi koncepciami. Tie pdsobia podvedome alebo polovedome na to, ako si
jedinec koncipuje svoj zivot. V eurdpskom mysleni je rozsireny predovsetkym
»pokrokovo-evolu¢ny* model, spojeny s osvietenstvom, ktory premieta koncepciu
pokroku aj na individudlnu zivotn historiu. Vedla neho existuje historicky starsi
»kolobehovo-cyklicky* model, ktory vznikol pozorovanim prirodnych cyklov,
reflektujaci fazy 'udského Zivota s jeho nevyhnutnou smrtel'nostou.

V postmodernej sucasnosti sa vytraca vSeobecna platnost’ spolocenskych koncepcii.
Existuje eklekticka zmes r6znych modelov (¢i metanarativov). Z filozofie dejin sa do
zivotnej praxe prenasa eventualizmus, ktory poskytuje priestor pre zvaZzovanie alternativ
individualnej zivotnej historie. V ,,malych dejinach* jednotlivca sa prejavuje tym, ze
identita sa uz nevnima ako kontinuita v Case a stadva sa mozaikou epizdd len prilezitostne
zastreSenych jednotiacim principom momentéalne vyhovujucej Zivotnej filozofie.! Vd'aka
novym komunikaénym technologiam sa dostavame k velkému mnoZstvu r6znych
modelov identit.

Identita dneSného ¢loveka podlieha fragmentacii. Samo — konStituovanie identity
jednotlivca sa v dosledku orientécie na konzum, pdsobenia masovych médii
a byrokratizécie ,,rozpusta v masach®, ktoré na seba strhavaji moc.

Navyse, naSa skusenost’ s prirodzenym svetom prinasa evidenciu o I'ud’och, ktori
nemaju ziadnu celkovu koncepciu zivota a ktorych zivot je kaleidoskopom udalosti.

Z pohl'adu Daseinsanalyzy mozno proces fragmentacie ¢i absencie vnatornej
zivotnej kontinuity charakterizovat’ ako neautenticky spdsob existencie, ked’ Dasein
nepozorovane prijima nadvladu druhych (Heidegger, 1972, s. 126-130).

Participanti patria medzi I'udi, ktori potrebujt prezivat’ svoju identitu ako uceleny
pribeh. Potrebuju naplnit’ svoje bytostné urcenie a na to potrebuju jasné vodidlo. Tato
potreba pre nich predstavuje silny motivacny faktor.

Do hnutia vstupuju ¢asto 'udia vo veku adolescencie a ranej dospelosti. Dolezitou
otazkou, s ktorou sa musia vyrovnavat, si partnerské vztahy. Mladi l'udia sa potrebuju

zorientovat’ v otdzkach partnerskych a rodinnych vzt'ahov:

I . Ay . , e A
Pozn.: Eventualizmus méze suvisiet so striedanim prislusnosti k sektam ¢i inym

hodnotovo orientovanym skupinam: na ich okraji existuje skupina l'udi, ktori stale hl'adaju ,,ti prava“
skupinu, ktora by im vyhovovala. Poznaju vsetky, si dobrymi informatormi, ale ani v jednej neprijimaja
trvaly rolovy zavazok.
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Ot..: ,, Vy ste vlastne ¢iastocne odpovedal aj na tu druhi otazku, Ze — ktoré vase potreby vam
naplnuje clenstvo tuto v Cirkvi rodiny: hovorite o vztahu k Bohu, hovorite o takom rodicovskom
vztahu — co si myslite, Ze eSte — Cim je pre vds toto spolocenstvo konkrétne — ¢im je pre vas
vyznamné? “ — Odp.: ,,No pre miia je vyznamné hlavne tym, ze mnoho z tych veci, ktoré som
spominal, ale takisto aj tym, Ze je tu ten obrad pozehnania. V tom vidim akoze jedinu vec, ktorej
Jja akoze — ktora z méjho pohladu akoze chyba v inych cirkvach, akoze to je to, Ze reverend Moon
ddva pozehnanie do manzelstva... (Muz, 28-roény, slobodny — zasntibeny, VS, praca v
stavebnej firme).

Vsetky zname cirkvi udel'uji manzelské pozehnania. V Hnuti zjednotenia sa vSak
priprave na manzelstvo venuje ovela vdc¢sia pozornost: manzelstvo a zalozenie rodiny je
poslanim kazdého prislusnika HZ. Ucastnici chceli uverit’ spol'ahlivému

a bezkonfliktnému modelu partnerského vztahu, ktory by vylucil neveru:

,,...hapriklad sa to tyka — konkrétne, co je také najzavaznejsie, su — je to vztah medzi muzom
a zenou, ktory by mal byt ako zaloZeny na takej naozaj absolutnej Cistote a vernosti. Ja som si
mohol cez tuto cast boZieho principu, ktory hovori o pade cloveka ako o zneuziti sexudlnej lasky,
fakt vel'mi tak Zivo uvedomit aj cez moj viastny Zivot, aj cez proste zZivot mojich priatelov alebo
ludi v mojom okoli, Ze to, co velmi dokadze narusit vztahy, je prave, ked medzi muzom a Zenou
nie je nieco v poriadku; a jak sa to potom prendsa do dalsich vztahov, ked vznikaju nejaké
trojuholniky, a tak dalej. TakzZe v tomto zmysle nejak ja by som chapal to ¢lenstvo alebo to moje
clenstvo, ze sa snazim Zit podla toho ucenia. To je moje pochopenie ako toho, ako by som mal
byt ja élenom.” (Muz, 29-roény, slobodny — zasntibeny, VS, praca pre Federaciu rodin za
svetovy mier.)

Ugastnik vyskumu porovnaval pontikany model so svojou Zivotnou skusenostou,
,»cez jeho vlastny Zivot a cez zivoty jeho priatelov*. Sklisenost’ s nestabilitou
partnerskych vzt'ahov moze zvysit hodnotu ucenia Principu v o¢iach adepta.

Zamerom hnutia vSak nie je pontkat’ len individualne zivotné ciele. Tie sa
v ideoldgii Principu spdjaju do kolektivneho ciel’a, ktorym je nastolenie nového,

z pohl'adu nec¢lenov utopického sveta. Adepti hnutia tak vidia jedine¢nt moznost’

pripojit’ sa k strojcom sveta, v ktorom nastane nadvlada dobra:

., Taky aj z prvych momentov vstupu bolo — idea vytvorit — hm — dobry svet. Svet pravdy,
ktory by dokazali Zit ako vsetci ludia na tomto svete. O tom rozpradva aj krestanstvo. Ale toto
bolo také — no — ten hodnotovy rebricek a logika, preco to tak ma byt, tie dévody, to je viastne aj
— aj ten dovod, preco vlastne v tom zotrvavam a ¢o ma tak oslovuje v tejto rodine.” (Muz, 31-
roény, zenaty, VS, VS — pedagog.)

Myslienka uskuto¢niovania ,,lepSich svetov* sa spéja s pocitom zodpovednosti za
vyvoj l'udstva a predpoklada filantropicky postoj, ktory participanti zaujimali uz
predtym, neZ poculi o HZ:
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,,Len chcem k tomu dodat to, zZe som nikdy teda — nerozmyslal o tom, ze by som isiel touto
cestou iba kvoli tomu, aby som ja bol zachraneny. Mna skér zaujimala cesta, ktorou mozu byt
ludia zachraneni, cez ktorii budem vidiet, akoze ludstvo ma nadej. “ (Muz, 29-ro¢ny, slobodny —
zasntibeny, VS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Participant uviedol, Ze Princip mu umoznil poméhat’ svojim rovesnikom a sucasne

sa realizovat’ v roli poradcu a ucitel’a:

., Ako byt schopny cez toto mat’ silu pomdct aj inym a ukdzat im cestu. Ja velakrat som si
uvedomil, ze vd'aka boziemu Principu ja som bol schopny pomaéct mojim priatelom, ktori sa
ocitli vo velmi tazkej situdacii a fakt sa nevedeli orientovat, ¢o je spravne urobit, a...“ (Muz, 29-
roény, slobodny — zasntibeny, VS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Identicky motiv — filantropiu a zaujatie pozicie poradcu — vyjadruje participantka:

»-..nestact mi len Zit' tym svojim Zivotom a zaoberat sa len tou svojou osobou, pripadne
svojou rodinou, ale urobit nieco viac, pretoze to vsetko je spolu spdté. Takze aj teraz mam tuzbu
proste nieco urobit — viastne poméct druhym ludom nejak tak vyjasnit urcité otazky a ich
viastnu identitu, aby mohli najst seba samych tiez a vlastne prispiet tak ¢i uz spolocnosti, alebo
k tym zlepSenym vztahom.* (Zena, 30-ro¢na, vydata, ukonéena SS, praca pre Federaciu rodin za
svetovy mier.)

Aktivity hnutia, ktoré smeruju k tomuto koneénému ciel'u — zadchrane l'udstva,
mozno suhrnne oznacit’ terminom ,,svedCenie* (witnessing) — demonstracia ciel'ov
hnutia na svojom vlastnom spravani a propagacia myslienok hnutia na verejnosti.

,Dobry svet* nastane, ked’ budu vSsetci I'udia zit’ Cistym Zivotom. Ucenie Principu
poskytuje navod, ako viest’ Cisty Zivot. Pre hnutie nie je také dolezité, aby do neho
vstupili vSetci l'udia,, ale aby si osvojili hodnoty a spravanie, ktoré hlasa jeho ideologia.
Ucenie preto obsahuje mnohé moralne navody a poucenia. Participanti v obdobi pred
pripojenim sa k hnutiu citili, Ze potrebuji mat’ moralne spravanie jasne a jednoznacne
definované, a ,,logicky*, jednoznacne formulované pravdy o moralke, obsiahnuté
v u€eni Principu, s ktorymi sa stretli na uvodnych prednaskach, vyhoveli tejto ich

potrebe. Pocit zorientovanosti sa teda spajal aj s nadobudnutim moralnych kritérii:

,,...myslim si, Ze dokazem prijat’ bozi Princip, Ze je to pravdivé ucenie, ktoré ukazuje ¢loveku
cestu, ako zit dobry Zivot, ako napravit to zlé, o sa urobilo v jeho Zivote (o tom osobnom Zivote
hovorim), ako mat také meradlo, také kritérium, co je dobré a co je zlé. Vo svojom svedomi byt
taky jasny, preco nechcem tieto veci robit a preco chcem tieto veci robit. — Ot.: ,, A ktoré vlastne
¢lenstvo v Cirkvi zjednotenia, alebo v Cirkvi rodiny, ktoré tie — ktoré vlastne tvoje potreby to
napliiuje? Cim je to pre teba délezité? Teraz mam na mysli to — tii cirkev aj s tymi — so vietkymi
aspektmi. To konkrétne spolocenstvo, v ktorom sa pohybujes.“ — Odp.: ,,Ja by som asi povedal,
Ze — nasiel som si svoju vilastnu parketu, ktora mne pomohla mna formovat, alebo dava
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odpovede na moje otazky, a pomaha mi Zit urcitymi Standardami Zivota, alebo urcitym Zivotom,
ktorym si myslim, Ze je spravne zit.“ — Ot.: ,, CiZe to je takd td pomoc k stanoveniu si a
dodrzZiavaniu nejakych noriem zZivotnych, ktoré by si chcel mat? “ — Odp.. ,,Dalo by sa tak
povedat, ze nasiel som urcitym spésobom tu moralnu eticku cestu k formovaniu, povedzme,
svojho charakteru, alebo — sam na sebe som zistil, zZe je velmi tazko, aby clovek dokdzal byt
mordlnym aj v case, ked' su tu rozne pokusenia. A mne prave napriklad ¢lenstvo v oboch — tym,
Ze clovek je veriaci, a tu nemyslim, povedzme, nasu cirkev, ale kazda cirkev vedie ¢loveka k
tomu, aby bol skutocne moralny. A to mne dava, zZe pomohlo to k formovaniu mia samého. *

(Muz, 47-roény, Zenaty, ukonéena VS, podnikatel’.)

Tym, Ze sa participant stotoznil s etickym diskurzom hnutia, naSiel svoju vlastna
poziciu v dimenzii ,,spravne — nespravne*, svoju sebainterpretaciu a sucasne stanovisko
voci 'ud’om a udalostiam, s ktorymi sa stretdva v horizonte svojho sveta. Iny participant

hovori o kritériach konkrétne:

,,Ale ¢o sa mi pacilo v Hnuti zjednotenia — to bolo, ze velmi jasne povedali to, ¢o je pricina
zla. Ze je to smilstvo, a je to volny sex. A zakladom vztahu k Bohu je cistota mravnd, teda
panenstvo a cistota u muzov. (Zena, 32-ro¢na, slobodna — zasnubena, VS, cudzia $tat.
prislusnicka (Peru), praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Jednou z nosnych tém ideologie hnutia je ndhl’'ad na existenciu a navod na zvladanie
konfliktov. MoZnost’ vyriesit’ si konflikty v medzil'udskych vzt'ahoch bola jedna

z motivacii k pripojeniu sa:

,,...tiez rozumiem mozno viac, alebo urcite viac, preco — preco je na svete tolko vselijakych
teda zla, tolko kon — neviem to vyjadrit — protichodnych vselijakych situdcii, cize v rodindch,
alebo — (napovedam — konfliktov) — konfliktov alebo nestastia ... Vnimam to viastne na zaklade
teda tohto ucenia. Ze bol — niekedy — niekde sa nieco stalo na zaciatku, hovori — nabozenstvo
o tom hovori ako o hriechu, a vlastne sa to s nami taha. Nesieme si to v génoch. Princip mi tiez
ponukol aj cestu, ako — ako to vyriesit, alebo ako sa vysporiadat s tymto konfliktom, ako ho
najst aj sama v sebe, ako — hm — postupne pracovat vilastne na sebe (usmev), aby som ho mohla
odstranit zo Zivota... ” (Zena, 36-ro¢na, vydata, ukoncena VS, architektka, v si¢asnosti na
materskej dovolenke.)

Jeden z nich dokonca vyjadruje nazor (kriticky, ¢o je samo osebe mimoriadne; avSak
nie voci obsahu, ale vo¢i stupiiu rozpracovania Principu), ze u€enie Principu by malo
byt’ este konkrétnejSie, nez je, v podobe podrobnych ndvodov pre konkrétne zZivotné
situacie. Clenovia HZ si uvedomuijt, Ze ich etické videnie sveta je odligné od ich okolia,
hoci aj pre ostatnych l'udi by bolo uzitocné prijat’ Princip, pretoze podla nich ma totiz
univerzalnu platnost’. Ostatnym l'ud’om by v ich prijati brénila ich duchovna

nevyspelost’:
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... pravda tato je dost este malo konkrétna, je to skor také duchovné, vSeobecné ucenie,
a konkrétne veci — myslim si, Ze existuju nejaké aj konkrétne — konkrétne zakony, ze by sa dalo
hovorit o nich, ale su este — ja myslim, ze — ludia by to dost tazko prijimali, si myslim, nejaké
konkrétne — nejaky zivotny Styl, aky by mali zastavat, ale zas stdle ten — to, Ze nie su tie — tie
konkrétne nejaké zakony v urcitych situdciach, stale zapricinuje nejaké etické zakony konkrétne,
ktoré by boli nejaké nové, stale to zapricinuje akoze vela — vel'a konfliktov medzi lud'mi, co si
myslim.“ (Muz, 25-roény, slobodny, SS, nezamestnany — praca pre Federaciu rodin za svetovy
mier.)

Z toho vyplyva, ze prindSanie vSeobecne platnych zasad pre zivot v spolocnosti musi
podla nazoru HZ podliehat’ urcitej taktike: treba ich podavat’ takym spdsobom, ktory
I'udia dokazu prijat’ — tym ,,pripravenym* viac konkrétne, menej pripravenym len
vSeobecne. Preto ¢lenovia Hnutia zjednotenia nehovoria o niektorych bodoch svojho

ucenia — napriklad o mesiaSstve reverenda Moona.

¢/ Socialne vztahy a kultirna atmosféra

Hoci velka a podl'a vyjadreni participantov najddlezitejSia skupina navzajom
prepojenych vyznamov, ktoré motivovali participantov na vstup do HZ, bola viazana na
,modely Zivota“ a ,,modely pre zivot*, ktoré ponuka ideoldgia HZ, vyznamny vplyv na
nich mala aj kulttra prostredia HZ ako Specifickej nabozenskej subkultury a socialne
vztahy HZ v konkrétnej bratislavskej malej socialnej skupine'.

Nabozenska skupina HZ poskytuje mnozstvo blizkych osobnych vztahov. Adept
Clenstva sa stretava s pozornost'ou ostatnych ¢lenov. Stretavaju sa nielen na
kazdotyzdennych bohosluZzbach, ale v uzsich spoloc¢enstvach na doméacich bohosluzbach,
na Skoleniach a seminaroch, na spolo¢nych vyletoch do prirody a pod.

Participant hovori o svojich prvych dojmoch z HZ. Ako motivaény ¢initel mdzeme

uviest’ potrebu afiliativnosti:

»Mna zo zaciatku pritahovalo na tom to, zZe sa vsetci zaujimali o seba neformalne. Chodili
sme do prirody, bolo to spolocenstvo mladych ludi, ktori spolu dobre nazivali, mali dobré
vztahy. “ (Muz, 49- ro¢ny, Zenaty, VS, elektrotechnik.)

Prejavy osobného zaujmu, empatie k adeptovi, ochotné zodpovedanie otazok patria
medzi prvé dojmy novo prichodiacich. Clenka hnutia takto formuluje svoj prvy dojem

z navstevy HZ:

: Pozn.: Hoci sme to nedolozili priamym pozorovanim, podl'a vyjadreni participantov je

podobna kultara socialnych vzt'ahov charakteristicka aj pre skupiny HZ v inych krajinach
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,,...je to uzasné, ked ¢loveka ani nepoznadte, vidite ho, rozpravate sa s nim 5 — 10 minut
druhy ¢i tretikrat, a on pride za vami a vam povie — ty, XY, co ti je? Ja som si myslela, ked’ som
ta videla, ze sa rozplacem. — To mi nikto nepovedal, ani medzi pracovnikmi, kde som pracovala
vyse 20 rokov. A tu su ludia tak citlivi jeden na druhého, tak si vsima jeden druhého, ze ked’
vidia, Ze vam Cosi je, vzdy sa najde niekto, kto prejavi zaujem a snazi sa vam pomaoct. A myslim
si, Ze takto by sme mali aj v celej spolocnosti Zit. “ (Zena, 55-roéna, rozvedena, dochodkyna
pracujuca pre Federaciu rodin za svetovy mier, pdvodnym povolanim uéitel’ka.)

Spoloc¢enstvo nahradzuje rodiny ¢lenov HZ (viaceri participanti vypovedali

o deficitnych vztahoch v ich nuklearnych rodinach):

,,...tak nejak aj na zaklade vztahu s ludmi*. Bolo to ,,celkom prirodzené a celkom fajn“, a aj
teraz po vstupe do HZ .tie vztahy medzi ludmi, myslim, Ze ma to velmi naplia, s tym som velmi
spokojna, vilastne aj také — také rodinné vztahy, surodenecké vztahy, to je pre mna velmi
dolezitée. Ta uprimnost tiez je v tom, no a — vlastne aj to, zZe som v spolocenstve takom — takom
vicsom spolocenstve ludi, Ze nie som len vo svojej vlastnej rodine s tymi najblizsimi, ale
s viacerymi ludmi. To — to ma napliia.* (Zena, 33-roén4, vydata, ukonéena VS,
zamestnankyia v sikromnej firme.)

Spolocenstvo HZ je pre participantov idedlom medzil'udskych vztahov a odporou

v ich usili konat’ moralne:

Ot.: ,,4 co teda Ti dava toto spolocenstvo? “ — Odp.: ,,Ddva mi zase vieru, ze moze byt svet
aj lepsi. Pretoze ked sa pozeram na ten svet okolo seba, a hlavne teraz, ¢i uz zoberieme politiku
alebo spolocnost a vsade — korupcia na kazdom kroku. Preco? Pretoze ¢lovek nie je schopny
dodrziavat iba zakladné mordlne a etické pravidla. Cize preto verim, Ze nielen ja som sa zrazu
nejak poblaznil a myslim si, Ze dobro zvitazi nad zlom, a nie som teda naivny a rozpravkovy
posluchac, ale vidim, ze je tu viacero ludi, a nemyslim teraz, povedzme, len tu na Slovensku, ale
tym, ze som mal moznost precestovat cely svet, kde vidim, kde aj ludia vytvaraju takéto
spolocnosti. Nie uzke uzavreté komunity, ale kde, povedzme, aj ukazu dobry vplyv na spolocnost
cez aj ich spolocnost, ich firmy, zamestnanie, alebo dokonca aj to, kde pésobia. Noviny, a tak
dalej.“ (Muz, 47-roény, Zenaty, ukonéena VS, podnikatel’.)

Utastnik vyskumu sa presvedéil, ze pravidla fungovania spoloenstva HZ funguju
v roznych svetovych kulturach, ktoré navstivil. Optimizmus mu dodava prave

prenosnost’ vzorcov spravania, v ktoré veri:

,,...myslim si, Ze ¢o ma tak nejak este viac ako chytilo za srdce, bolo prave, Ze som videl
urcitych ludi, alebo — stretol som urcitych ludi, ktori ako pre mia boli a povedal by som zostali
takym urcitym prikladom, ze — ludi, ktorych som dovtedy nemal moznost stretnut tam, kde som
sa pohyboval. “ (Muz, 24-roény, Zenaty, ukonéena SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)

Clenovia HZ mohli sluzit’ pre participantov nielen ako vzor spoloGenstva, ale aj ako

silné individuality, ako vzor integrovanej osobnosti:
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., A prave preto, ze jeden moj velmi blizky priatel, asi da sa povedat, Ze najblizsi, ktory bol
mnou respektovany hlavne kvoli tomu, Ze to, ¢o hovoril, aj zil — a ja som mal moznost vidiet jeho
Zivot, aky je, bolo pre mna dostatocnym takym — silnym dékazom toho, zZe sa mézem na neho
obratit aj v takych velmi vaznych veciach, no a ked’ on mi povedal vilastne o bozom Principe ako
nieco, ¢o po jeho Zivotnom hladani vidi ako odpoved’ na tie otazky, ktoré sme sa im venovali aj
spolocne, tak ma to zacalo zaujimat’ a mal som moznost potom aj ja mat také intenzivne zazitky
s Bohom a vlastne s bozim Principom a uvedomit si, ze je to cesta, ktorou chcem ist, aby som
nejak mohol uskutocnit’ vo svojom zivote to, ¢o povazujem za spravne. “ (Muz, 29-ro¢ny,
slobodny — zasntibeny, VS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Osoba sprostredkujiica naboZenské ucenie sa stdva identifikacnym modelom pre
adepta. Spolu s mystickymi zazitkami a spoznanym uc¢enim odpovedajucim na
existencidlne otazky tak vznikol komplex dévodov, ktoré viedli k jeho pripojeniu.

Participanti casto pred pripojenim sa k hnutiu pesimisticky hodnotili sa¢asny vyvoj
a buducnost’ spolo¢nosti. Vzor pre fungovanie spolo¢nosti, ktory predstavuja

spoloCenstvd HZ, im stcasne daval nadej, ze 'udstvo ma este Sancu: ze

,,...8 takymito mladymi lud'mi svet pretvorit sa da. “ (Zena, 55-ro¢na, rozvedena,
dochodkyna pracujica pre Federaciu rodin za svetovy mier, povodnym povolanim ucitel’ka.)

Stcast’ou toho, preCo sa participanti citia vo svojej skupine dobre, je nielen
uspokojovanie ich citovych i socidlnych potrieb. Spolocenstvo je orientované smerom
navonok, na aktivny nabozensky zivot, na projekt reformy sveta a svojim ¢lenom

poskytuje predovsetkym pracu na spolo¢nom cieli:

,,...0N0 to aj pomaha pracovat' s tymi ludmi, ktori maju rovnaké myslienky, ako — ciele, ako
také nejake vicsie ciele, ako — by som povedala — nielen tie osobné, lebo tie ma kazdy svoj — ale
v tych — v tej Sirsej virovni. Teda urobit — pokiisat sa spolu o nieco.* (Zena, 30-rocnd, vydata,
ukoncend SS, prdca pre Federdciu rodin za svetovy mier.)

d/ Zmysel Zivota

Z vypovedi sa dala zachytit’ aj vyrazna potreba sebadiscipliny a sebaobetovania

zmysluplnému ciel'u:

., To, Ze vstavam rano na piatu, to je maly zlomok toho, aby som dokazal robit vicsie veci.
Keby som neveril, Ze to ma zmysel, tak nebudem vstavat. Viete, tak toto — je to trochu takou
oklukou odpoved na clenstvo v cirkvi, ale... — Ot.: ,, Ta potreba zmyslu? “ — Odp.. ,, Hej, urcite.
Ja myslim, ze clovek by mal robit nieco, comu veri, a je dobre, ked tomu aj rozumie, Ze preco to
ako ma zmysel.* (Muz, 29- roény, slobodny — zasnubeny, VS, praca pre Federaciu rodin za
svetovy mier.)
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Denny rezim sa pre participanta stal vycvikom v sebaprekonavani.
Sebaprekondvanie vSak muselo mat’ zmysel spocivajuci v prijatej ideologii.
Viacero participantov zastavalo nazor, Ze cirkev ako formalna organizécia pre nich

nie je taka dolezitd ako myslienky, na ktorych je zalozena:

,»Nebazirovali sme na cirkvi. DélezZité bolo nové poznanie. (Muz, 47-ro¢ny, zenaty,
ukoncena VS, podnikatel’.)

V HZ panuje vSeobecne dojem, ze tradicné cirkvi umoziuju prihlasit’ sa k

moralnemu presvedceniu len formalne, zatial’ ¢o v praxi toleruju ,,dvojtvarnost™:

,,...pre mna je vel'ky rozdiel, alebo — mohol som aj hlbsie spoznat tu rozporuplnost,
povedzme, aj v tych tradicnych cirkvach, kde — a ked' to vidim aj v sucasnej politike, alebo —
preto mi je luto povedzme aj KDH, Ze ma urcité moralne hodnoty, ktoré hlasa, na druhej strane
— nieco uplne iné robi. Ja viem, ze — ¢i uz moc, alebo peniaze — su lepkavé, ale — to je prave
hodnota toho moralneho charakterového cloveka, aby sa nedal zvabit' tym vonkajsim svetom,
alebo... Takze — preto urcitym spésobom aj neskor také jednoznacné vyhranenie za — i uz pravo,
mordalku alebo to, co je dobré, takze aj to nabozenstvo sa moze postavit. “ (Muz, 47-ro¢ny,
Zenaty, ukonéena VS, podnikatel’.)

Iny participant definuje potrebu autentickosti nabozenského zivota ako potrebu Zit

v pravde:

,Ja som s tym pripajanim doslova cakal tak dva roky, hej, lebo som ako myslel, Ze pravda
nemusi byt tak organizovand, tak jak — hej, Ze na niektorych stretnutiach — raz mam pravdu,
mozem byt aj sam s nou, hej, lenze som zistil coskoro, Ze ta pravda sa nejako (smiech) vytraca,
sa meni na nieco iné, na polopravdy, az toto ma jako presvedcilo, Ze sa daju uchovat' v tom stave
povodnom. Myslim, Ze rozumovo som dospel k tomu, ze chcem byt viacej angazovany. “ (Muz,
52-roény, zenaty, ukonéena SS, podnikatel’ a spravca zariadenia HZ.)

e/ Osobny vzt'ah k Bohu

Specifickou témou z oblasti motivacie k pripojeniu bola predstava Boha ako
blizkeho priatel’a, ktory — zviazany principmi, ktoré musi sam dodrZziavat’ — musi cakat,
pokym mu l'udstvo svojim spravanim nepomoze porazit’ Satana. Boh sa trépi nad
skazenym l'udstvom a — na rozdiel od tradi¢nych monoteistickych nabozenstiev — ho

mozno urobit’ §tastnym:

,»Najviac ma oslovilo to, Ze som si uvedomil, Ze ja som taky ako — priatel’ Boha, Ze Boh
existuje akoze, v prvom rade, a Ze som taky priatel ako Boha, a Ze dokonca by som — Ze som neni
ako v takej pozicii, Ze ja ho nemozZem urobit’ Stastnym, ale Ze mézem aj toho Boha ja mozZem
urobit stastnym, to ma — to ma ako potesilo na tom, Ze nechcel som byt nejaky ako — kazdy
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¢lovek ma taku — taku tuzbu nebyt nikomu na pritaz, a zZe v tomto som to citil také... Tradicné
nabozenstva maju skor taky pohlad na toho Boha, ako stale od neho nieco tahat, a ja som mal
taku — tak nejaké vycitky svedomia, ze keby som mal taku vieru, ze — Ze som — stale som tu
niekomu na pritaz. Cize som chcel jako citit nieco, tak Ze ja mézem urobit aj toho Boha
§tastnym, to ma ako dost pritahovalo ako.* (Muz, 25-roény, slobodny, SS, nezamestnany —
praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Boh v predstave prislusnikov Hnutia zjednotenia ma psychiku podobnu ¢loveku,
vratane pocitov bezmocnosti ¢i opustenosti. Reprezentuje laskavi rodicovsku autoritu,
ktord ma svoje slabosti (je zranite'nd). Prestava byt’ tajomny, jeho zdmery mozZno
pochopit’. Mozno byt vo¢i nemu empaticky. Ani jeho hnev nie je absolutny: HZ
neuznava princip vecného zatratenia.

Predstava ,,'udského Boha* bola pre viacerych participantov prijatel'nejSou

alternativou nabozenského prezivania, nez t4, ktora im bola sprostredkovana v detstve:

,,...vela mi to pomohlo, ze napriklad ne — neni uz taka predstava vo mne, Ze nejaké peklo
naveky, zZe teraz, ked’ ja niestacim nejak na to, aby sa tak velmi dobre v Zivote, zZe tam pojdem
navzdy, a — dovidenia, uz som stratena. Takze — napriklad mi toto pomohlo, Ze ta — ta vizia, Ze
Boh je rodicom, a rodic nikdy nenecha svoje dieta, aby aj niekde trpelo, proste — zabudne ... "
(Zena, 28-roéna, vydata, SS, cudzia $tat. prislusni¢ka (Pol’sko), zamestnankyfa siikromne;
firmy.)

Participantka si — ako uviedla v inej Casti svojej vypovede — v obdobi pripojenia
odtrpela nepochopenie a az ,,drasticku‘ reakciu zo strany rodi¢ov. Vztah k Bohu jej

nahradil insuficientny vzt'ah k rodicom.

f/ Potreba sebarealizacie, spoznavanie sveta

V celku motiva¢nych suvislosti, ktory viedol k pripojeniu sa k spolo¢enstvu HZ, sa
vyskytovali aj menej uvadzané — vedl'ajSie dovody, ktoré vSak zohrali svoju rolu pri
pripojeni sa. Udrziavat’ zahrani¢né kontakty, moznost’ cestovat’ a ucit’ sa cudzie jazyky,
nadvédzovat’ kontakty s mnohymi 'ud'mi réznych ndrodov a etnik patria predovsetkym

pre mladych l'udi k celkom pritazlivému zivotnému Stylu:

Ot.. ,, Okrem tohto celkového vlastne zlepsenia vo vztahu k l'udom — ktoré také vase potreby
vam to ¢lenstvo v Cirkvi zjednotenia naplnuje? “ — Odp. . ,, Ako c¢o — napriklad — po ekonomickej
stranke je to v podstate také isté, ako ked som Studoval, asi na takej istej Zivotnej urovni Zijem.
Viacej este mam moznost ako ist do zahranicia, lebo su také stretnutia zahranicné, ze mam
moznost aj cestovat’ aj do zapadnej Europy, aj do vychodnej, aj do Rumunska, aj do Juhoslavie,
alebo tak. Cize toto — mam tu akoze moznost, Ze mézem akoze s priatelmi a ku priatelom ist aj
do zahranicia, co je dost tazké ako — vidim, akoZe vicsinou. “ (Muz, 25-roény, slobodny, SS,
nezamestnany — praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

119



Niektori mali uz predtym zaujem o prednaskovu ¢i pedagogicka ¢innost’, pripadne

zaujem o socidlnu pracu:

,»...ja som jako zacinal také aktivity, jako v tomto hnuti, tym, ze som zacal prednasat, a to
ma ako tesilo. Bol som rad, bo som Studoval za ucitela, takze bol som rad, ze mézem prednasat
takeéto — takéto veci, a ze mozem s ludmi diskutovat na takéto témy. To ma ako dost — dost ako
tesilo; rad som — rad som velmi debatoval s ud'mi o takych veciach. Cize to bolo v podstate dost’
rychlo, lebo ako som vypocul toto, tak som hned’ zacal ako prednasat.* (Muz, 25-ro¢ny,
slobodny, SS, nezamestnany — praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Aktivity v prospech HZ majt vyrazne spoloc¢ensky charakter. M6zu vyhovovat
I'ud’om, ktori tizia uplatnit’ sa v spolo¢nosti, medzi nimi aj tym, ktori tuzili prekonat’

osobnostnt plachost’ a zaujat’ vyraznejSiu socialnu poziciu.

Zhrnutie

Casti vypovedi participantov, ktoré sa tykali obdobia pripojenia, obsahuju dva
koncepty:

1/ samotny priebeh pripojenia sa k Hnutiu zjednotenia

2/ subjektivne dovody veduce k tomuto kroku.

Priebeh pripojenia:

Z vypovedi participantov vyskumu vyplyva, zZe na pripojenie sa k Hnutiu
zjednotenia boli vopred pripraveni svojim Zivotnym zameranim a Zivotnou situaciou.
Pripojenie z tohto dovodu nevnimali ako zmenu, ale skor pokraovanie ¢i vyustenie ich
doterajSej Zivotnej cesty.

Obdobie vahania, ¢1 uverit’ alebo diStancovat’ sa, sa u participantov nevyskytovalo.
Jediny pripad, ked’ G€astnik vyskumu citil zmétok, az zivotnu dezorientaciu, sa tykal
ostrych vyjadreni zndmej nabozenskej autority z prostredia tradicnej velkej cirkvi, ktoré
mal na adresu rev. Moona a Hnutia zjednotenia. Princip prijali bezvyhradne, a to aj ti,
ktori sami seba prezentovali ako nekonformnych.

Vstup do HZ je vyznamnou Zivotnou udalost’ou. Prinasa so sebou celkovi zmenu
zivotného Stylu: treba dodrziavat’ ndbozenské ritualy a aktivity aj v sikromnom Zzivote,
zucCastiovat’ sa ndbozenskych aktivit skupiny, ku ktorej sa jedinec pripojil, casto
cestovat’ do zahranicia. NaboZenskou ulohou sa stdva aj zaloZit’ si rodinu s partnerom,
ktorého vyberie ndbozZensky predstavitel’. Prijatie takého silného zavizku bez
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predchédzajuceho procesu vol'by a rozhodovania poukazuje na problém tzv.
pred¢asného uzatvorenia identity. V Zivotnej etape po pripojeni bude zaujimavé sledovat’
vyskyt prejavov zavislosti od (nabozenskych) autorit, ktoré si podl'a Marciovej teorie
spojené so stavom predcasného uzatvorenia identity.

Priebeh pripojenia charakterizovali participanti aj z ¢asového hl'adiska: jedni sa
pripojili a zacali aktivne v hnuti pracovat rychlo, po niekol’kych tyzdinoch. Druha
skupina participantov nevnimala presny zaciatok pripojenia sa k hnutiu: ¢lenmi sa
stavali postupne, zapajanim sa do jeho novych a novych aktivit.

Podl’a postoja jednej ucastniCky nie je pozitivne ocenované nahle ,,obratenie sa®.
Pravdepodobne preto, ze adepti maji byt’ najprv dobre obozndmeni s Principom, ktory
Studuju individualne aj skupinovo, podrobne a na viacerych tirovniach naro¢nosti. Aj
smerom k verejnosti sa obracaju skor s ponukou zucastnit’ sa na prednéaske, nez s vyzvou
thned’ sa pripojit.

Subjektivne dovody na pripojenie:

Z vypovedi participantov, ktoré sa vzt'ahovali k predchadzajacim zivotnym
obdobiam,

vyplyva, ze tato udalost’ nechapu ako jednorazovy zlom v zivotnej linii, ale
v kontexte ich doterajSieho zivotného pribehu. Preto treba odpovedat’ na otdzku, ako
vidia motiva¢né suvislosti, veduce k pripojeniu.

Dominantnym motivom, ktory vyjadrovali vSetci participanti, bola fascinacia
u&enim Principu. Tato absolutna zhoda vypoveda o silnej organiza¢nej kultire' hnutia,
akou sa vyznacuju aj iné hodnotovo orientované typy organizacii. Princip vytvara
Struktaru vyznamov, spolocnu pre vSetkych participantov vyskumu. Svoje zivotné
pribehy vytvaraji okolo tejto Struktary.

Konkrétne motivy, ktoré sa priamo viazu k hodnoteniu vyznamu Principu, moZno
kategorizovat’ na:

—,,Model zivota®“, ktory dava odpovede na otazky o zmysle zivota, boZich zdmeroch
s 'udstvom ¢i povahe medzil'udskych vzt'ahov, a to vo forme, ktora bola pristupna
participantom.

—,,Model pre zivot®, ktory poskytuje jednak Ciastkové ciele do buducnosti a
konecny ciel’, ku ktorému moze participant smerovat’ svoj Zivot, a jednak inStrukcie, ako

riesit’ konkrétne problémy v pritomnosti.

1 . sy , o . T e
Pozn.: Termin ,,organizacna kultura“ sa pouziva v aplikovanej socidlnej psychologii.

Predstavuje ,,..systém zdielanych vyznamov, ktory udrziavaju ¢lenovia, aby organizaciu odlisili od inych
organizacii.“ (Robbins, 1996, s. 681)
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— Osobny vztah k Bohu, ktory syti potrebu blizkeho priatel'ského vzt'ahu alebo
potrebu pripttania sa k laskavému rodicovi.

— Sociélne vzt'ahy a kultirna atmosféra bratislavskej skupiny (v obdobi po
pripojeni sa v désledku Castého cestovania a icasti na spolo¢nych projektoch vybuduje
silna socidlna identita s celym medzindrodnym hnutim). Hnutie poskytuje intenzivne
blizke ,,rodinné* vztahy. Na novych ¢lenov zapdsobilo vzajomné prejavovanie zivého
neformalneho zaujmu. V skupine nachédzaju jedincov, ktori slizia ako vzory
integrovanej osobnosti. Pocit, Ze také mnoZstvo 'udi ma spoloéné ciele, ich napia
optimizmom, ze ciele aj dosiahnu. Navzajom sa podporuju vo svojich postojoch a vo
svojom spdsobe zivota.

Spolo¢nost’ kategorizuju na spolocenstvo Hnutia zjednotenia, prostrednictvom rev.
Moona napojené na ,,boziu rodovu liniu®, a na ,,padly svet®, ktory stale existuje pod
nadvladou Satana.

Konverzia pomohla participantom dostat’ sa z obdobia (adolescentnej) krizy, a to
predovSetkym tym, Ze sa vyrovnali so vzt'ahom k rodi¢ovskej autorite. Nestali sa voci
nej autonomnymi, ale nahradili ju inymi postavami: obraz Boha a ndboZenskych vodcov
— ,,pravych rodi¢ov* — je socialnou reprezentaciou jasne CitateI'nej, mocnej a laskave;j
rodi¢ovskej autority, ktord svojim detom jasne hovori, ako sa veci maji, ¢o maja
dodrziavat’ a ¢oho sa vyvarovat’; uCenie Principu je pre nich jasnym vodidlom: poskytuje
zivotnu orientdciu aj konkrétne navody na ziadlce konanie a sti¢asne odovodnenie tohto
konania. Participanti mali pocit, ze Princip odpoveda presne na tie otdzky, ktoré si prave
kladli.

Prijatie tohto obrazu umoznilo participantom prijat’ na seba zavéazky vyplyvajuce
z identity dospelého ¢loveka. K rolovym zavidzkom prisluSnika HZ patri zalozit’ si
rodinu a starat’ sa o fiu, konat’ predpisané ritualy, zicastiiovat’ sa na aktivitach hnutia
a pod. Ziskali novua zivotnu perspektivu, legitimizovana osvojenou ideologiou
a potvrdenu zitou nabozenskou praxou.

Participanti vyskumu ziskali aj spolo¢enstvo ,,surodencov* — spoluveriacich, ktoré
sa vzajomne podporuje v praktizovani nového zivota a ma aktivny postoj k okolitej
spolo¢nosti. Obete, ktoré museli priniest’, zvysili v ich o¢iach hodnotu tohto kroku.

Participanti tematizovali obdobie pripojenia sa k Hnutiu zjednotenia,
charakteristické naboZenskou konverziou, v zmysle jeho kontinuity s predchadzajicim

zivotom, ako prirodzené a plynulé, niekedy rychlejSie a v inych pripadoch pozvol'nejsie,
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pricom sa vyskytovali mystické zazitky. Vypovede na tému konverzie boli také
podobné, ze je zrejma stvislost’ s nabozenskou organizaciou.

To podporuje zistenia Beckforda (1981) o priebehu konverzie. NabozZenska
organizacia poskytuje urcita paradigmu, ktora konvertiti pouzivaji ako vzor pre
vysvetlenie — a zrejme aj priamo pre prezivanie — svojej konverzie. V stulade
s paradigmou niektoré aspekty konverzie zvyraznia, zatial’ ¢o in¢ odsunu do tizadia
alebo Uplne potlacia. Napriklad u Svedkov Jehovovych sa o¢akava, ze konverzia bude
pomala, postupnd, kognitivneho charakteru. Sktisenosti s nahlym osvietenim ¢i zjavenim
nie su v sulade s ich paradigmou, a preto sa tieto prvky pocas konverzie nevyskytuju.

Z uvedeného vyplyva, ze ndbozenska konverzia, tento vnitorny zaZitok duchovného
zvratu, ma diskurzivnu povahu. Jej podobu urcuje sposob, akym sa o nej hovori
v relevantnom spolocenstve. Aj v pripade vypovedi ¢lenov Hnutia zjednotenia mal
nabozensky diskurz, striktne urceny Principom, najsilnej$i vplyv na participantov
prieskumu. Doraz kladeny na u¢enie Principu, ktoré bolo najsilnejSim udavanym
motivom pre pripojenie sa k Hnutiu zjednotenia, je prirodzeny: jeho $tadium je predsa
hlavnou sti¢astou nabozenského zivota ¢lenov Hnutia zjednotenia.

Dovody na konverziu, ktoré ti¢astnici vyskumu uviedli, treba interpretovat’

v kontexte ich Zivotnych pribehov. Zodpovedali ich aktivnej snahe o hl'adanie nového
sposobu ako rozumiet’ sebe a svetu a ako v iom konat’.

Participanti vyskumu si zrejme nemyslia, Ze pri naboZenskej konverzii k Hnutiu
zjednotenia ma dominantné postavenie aktivita nabozenskej skupiny (ndbor
pozostavajuci z jednotlivych praktik ¢i dokonca praktiky brainwashingu), ale naopak,
ako urcujuca sa javi aktivita jedincov, ktori sa snazili naplnit’ existencialnu potrebu

zmysluplného Zivotného pribehu.

5.4 Obdobie po pripojeni

Participanti vnimali toto obdobie hned’ od zaciatku intenzivne (hoci ostatné socidlne
kontakty sa celkom neprerusili, ale ustupili do pozadia; v popredi zaujmu bolo

intenzivne prezivanie diania v HZ), i extenzivne (najviac ¢asu stravili v prostredi HZ).
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V ramci hnutia sa integrovali do mladeznickych organizacii HARP (pre stredoskolsku
mladez) a CARP (pre vysokoskolski mladez)', ¢ize do organizéacii rovesnikov.

HZ mozno charakterizovat’ ako spolocenstvo zivych spoloc¢enskych podujati. Jeho
prislusnici sa neobmedzuji na kontakty vnutri bratislavskej skupiny, ale citia sa byt’
prislusnikmi medzindrodného, multietnického spoloCenstva. Cestuju ¢asto
v premenlivych medzinarodnych timoch po svete kvoli ziskavaniu zdrojov, Skoleniam
v ideoldgii Principu, praci na medzinarodnych projektoch a akciach hnutia.

Na otazku o svojich kontaktoch mimo hnutia ¢asto odpovedaju, Ze sa snazia
udrziavat’ ich, ale nemaju na ne dost’ ¢asu. Vac¢sina ¢lenov, a najma ti, ktori predtym Zzili
pomerne osamotenym spdsobom zivota, udavaji vac¢si pocet aj intenzitu spolocenskych
kontaktov, nez pred pripojenim. Vo vztahu k vonkajSiemu svetu sa citia byt otvoreni,
sami aktivne nadvdzuji kontakty. Odmietanie a apriérnu neddveru citia prave zo strany
okolia, pricom ako najviac zraitujice udavaju odmietanie zo strany vlastnej rodiny a z
okruhu blizkych znamych.

Okrem zavizku vyplyvajliceho z ¢lenstva v HZ je tu aj a perspektiva zalozenia
Pravej rodiny (dobrovol'ného, avSak viac-menej vyplyvajuceho z ¢lenstva) a zmena
vzt'ahov s blizkym socidlnym okolim. Mozno povedat, Ze Zivot participantov vyskumu

sa po vstupe do HZ radikalne zmenil.

5.4.1 Reflexia novej identity

Proces identifikacie s HZ nebol u vSetkych ucastnikov vyskumu rovnako zavtseny:
véacsina sa uplne stotoziiovala s Clenstvom v HZ, avSak jeden participant — napriek
¢lenstvu v HZ a napriek absolvovanému vyberu partnerov — sa vyjadril, Ze eSte nie je

uplne veriacim prisluSnikom HZ:

A este napriklad — este su také veci napriklad, Ze — to duchovné dajme tomu, Ze ako —
akoze da sa to nejako logicky, zZe na to prist, ale dajme tomu, Ze uplne — nie Ze presvedceny som
o tom neni, ale — akoze uplne tomu verit, ze nejaky kontakt fanaticky, tak to sa podla mna neda.
Ze jako — verit proste neni to, Ze niekto mi nieco povie a ja tomu verim, Ze ja som skor ten typ, ze
rozmyslam o tom, a proste — pridem na to, Ze to je pravda, a neni to pravda ... alebo Zivot ukaze,
¢i to je pravda.“ (Muz, 24- roény, slobodny, ukonéend VS, akatel’ na civilnil vojensku sluZbu.)

: Pozn.: CARP (College Association for the Research of Principle) — organizacia

vysokoskolskej mladeze Hnutia zjednotenia
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Citat vyjadruje potrebu tcastnika vyskumu samostatne si premysliet’ a prakticky sa
presvedcit’ o pravdivosti ucenia Principu. Takisto zatial’ nie je odhodlany prijat’ ¢lenstvo

Vv organizacii:

,--.2€ to bol moj ciel, ze nikde nepatrit, byt jako uplne iny, ako vsetci.“ — Ot.: ,, Takze —
vlastne — teraz mate pocit, ze niekde patrite?“ — Odp.: ,, Hmmm...tazka otazka.“... — Ot.: ,,Alebo
Je to také nevyjasnené? “ — Odp.. ,, Ale viem, zZe k tymto lud'om mam ako najblizsie, o su v cirkvi.
Ale neda sa povedat, Ze by to bolo akoze v tom, Ze v cirkvi. “ (Muz, 24-ro¢ny, slobodny,
ukonéena VS, Gakatel’ na civilnii vojensku sluzbu.)

Ugastnik rozhovoru vyjadril, Ze cheel byt ,,uplne iny, ako vietci® (na inom mieste
svojej vypovede o tomto svojom postoji hovori ako o zivotnej filozofii). Pritom sa uz
stotoznil s Principom a presiel vyberom partnerov, avSak jeho celd vypoved naznacuje,
ze svoje Clenstvo v HZ eSte nepovazuje za celkom zavézné.

Participanti vypovedali aj o l'ud’och, ktori sa sice pripojili, svoje ¢lenstvo vSak

neskor prehodnotili a z hnutia odisli:

., Viackrat sa stali pripady, Ze jeden clen rodiny — zvycajne dieta — priviedol do HZ aj
svojich rodicov. V tomto pripade priviedol starsi brat priviedol do HZ celu rodinu, niektori
odpadli, niektori ostali na pokraji hnutia — a jeden brat bol proti.“ (Muz, 31-roény, Zenaty, VS,
VS — pedagég.)

Nevieme, kol'ko percent 'udi sa 0 HZ zaujimalo, zic¢astnili sa na iivodnych
prednéskach a napokon svoju tcast’ prehodnotili a kontakty s hnutim prerusili. VacSina
navstevnikov seminarov sa nestdva ¢lenmi hnutia. Podl'a vyjadrenia predstavitel'a hnutia
su aj taki, ktori sa na ¢innosti hnutia objavuju sporadicky a s HZ sa identifikuju len
CiastoCne. Vplyv aktivit hnutia na adeptov ma teda rozny vysledok. Ten nezavisi len od
nich, ale predovSetkym od pripravenosti i€astnikov seminarov pripojit’ sa — od ich
motivacie.

Ugastnici vyskumu vnimali svoju nova identitu v kontexte celého Zivota. Niekedy
viac zdoraznovali kontinuitu s minulostou, inokedy prezivali svoju novu identitu ako
zmenu oproti minulosti. Zdorazinovanie kontinuity sa vyskytovalo v tych vypovediach,
ktoré obsahovali aj pozitivne hodnotenie rodi¢ovskych autorit, sprostredkujucich
naboZenské hodnoty (v jednom pripade iSlo o start mamu). MoZno sa domnievat, Ze
pozitivne ukotvenie identity v minulosti malo vplyv na pocit kontinuity Zivotného
pribehu.

Nasledujuce citacie pochadzaju z vypovedi tych, ktori zdoraziiovali zmenu:
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Ot.. ,,...napriek tomu — zmenili ste nejakym spésobom svoj hodnotovy system? Vidite nejaku
zmenu? “ — Odp.: \ Ano, vidim — v tom, Ze teraz odkedy som sa pripojila, snazim sa omnoho
viacej vedome premyslat o Bohu, a okrem [ludskych vztahov polozit na jedno z délezitych miest
maoj osobny vztah k Bohu...toto je rozdiel. Za tym som si svoj vztah k Bohu nebudovala vedome
nejakou sebadisciplinou a nabozenskymi sposobmi, ako je — ja neviem — pravidelné Studium
bozieho slova, ako su pravidelné modlitby a ine, som predtym nerobila pravidelne, ale iba podla
nalady...Toto sa teda pre miia zmenilo. Aj na tie priatel’stva, ktoré teraz mam, aj na vSetko
usilujem sa pozerat tak, aby som do toho zahrnula Boha.* (Zena, 24-roéna, slobodnd —
zasnlibend, ukonéena VS — bakalarsky stupe, praca pre Federaciu za svetovy mier.)

Zmena, o ktorej participantka hovori, je zmena identity z ndboZensky indiferentné¢ho
na nabozenského Cloveka. Prejavila sa v mysleni — v postivani Boha reprezentovaného
uéenim Hnutia zjednotenia do pozicie centra identity. Ugastni¢ka vyskumu o nej hovori
ako o vedome reflektovanom a vélovom procese. Svoju premenu uskutociiuje
»sebadisciplinou a nabozenskymi spdsobmi‘.

O ,,radikélnej zmene* hovori aj nasledujuci ucastnik rozhovoru. Svoju zmenu

opisuje v perspektive socidlnych vztahov:

Ot.. ,,...to, Ze ste sa pripojili — riesilo vam to vaSe nejaké osobné problemy?“ — Odp.: ,,No —
rozumiem otdzke velmi dobre. Ci to proste zmenilo méj Zivot nejak radikdlne. Ja by som
povedal, ze urcite. Pretoze som spominal ten okruh mojich kamaratov, slovensky povedané —

z mokrej Stvrte — hoci som nebol nejako viazany moc na to, ale urcite by som postupne nejakym
sposobom proste bol taky bezny obcan, ktory by nejakym spésobom to povazoval za normalne.
A Ze som sa teda neplanoval ozenit, to musim povedat, Ze toto som zmenil, tento nazor, ale az
neskor, ked tie idedly rodiny, na zaciatku sa nehovorilo o idedloch rodiny ... som povedal —
urcite chcem teda takuto rodinu. Takze mam pocit, ze by som bol starym mladencom, pretoze

v rodine mame taki tradiciu (smiech)...* (Muz, 52-ro¢ny, Zenaty, ukonéena SS, podnikatel a
spravca zariadenia HZ.)

Model budovania blizkych vztahov, ktory si u€astnik vyskumu osvojil v primarnej
rodine, nahradil radikalne odlisny model Principu. Intenzivny pocit zmeny sa tykal aj

vzt'ahov s rodi¢mi:

,, Urcite boli taki, ktori sa s tym zoznamili a bol to pre nich velmi silny zazitok. Boli tym
nadseni, a — dosiel najblizsi vikend domov, a zacal o tom rodicom rozpravat. Rodicia reagovali
inak, ako ocakaval. On ocakaval, Ze — pre neho to bol silny zazitok a nieco nové, a ocakaval, Ze
rodicia budu reagovat podobne. Rodicia reagovali odmietavo, tak boli tie situdcie rézne. Bud’
sa stavalo, ze ho rodicia vyhodili, alebo robili nejaky natlak, ze bud'to teda mozes chodit domov,
ked’ tam nebudes chodit, alebo takisto tie deti povedali, tak ja ked nie ste ochotni akceptovat to,
¢o ja si vyberam, tak ja neddjdem viac, alebo dojdem za mesiac. Ja som reagoval podobne — ked’
som sa chystal, Ze pojdem do tej Ostravy, vtedy som s tym chlapcom, ktory ma s tym zoznamil, ja
som byval na privite. Vtedy som odisiel z domu. “ (Muz, 49-roény, Zenaty, VS, elektrotechnik.)
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Nadsenie z novej nabozenskej identity a radikalne odliSna interpretacia tejto udalosti
rodi¢mi spoOsobilo, ze si prestali rozumiet’. Nedorozumenie medzi rodi¢mi a det'mi
predznamenalo radikalnu odli$nost’ ich prezivania, hodnotenia v ramci diskurzu HZ od
spolocenského diskurzu, reprezentovaného nazormi a hodnoteniami blizkych osob, ale aj
verejnych Cinitel'ov makrosociety (predovsetkym vo vyjadreniach cirkevnych
predstavitel'ov a novinarov). Od svojho vstupu do HZ sa ti¢astnici vyskumu musia
vyrovnavat’ s negativnym pristupom okolia. Prezivaji ho ako nespravodlivost’ zo strany
spolo¢enskych institlcii a interpretuji ho ako pésobenie Satana: tato interpretacia
dodava zmysel tomu, aby odolavali spolo¢enskému protitlaku, ktory je pre nich
potvrdenim spravnosti ich projektu zjednotenia sveta.

Tak ako odchod z domu je désledkom zasadného neporozumenia medzi ¢lenmi HZ
a ich rodi¢mi, aj izolacia medzi clenmi HZ a ostatnou spolo¢nost'ou je dosledkom
rozdielu v hodnotéach a v celkovom Zivotnom nasmerovani.

Dosledky izoléacie — byvanie so spoluveriacimi, ob¢as aj preruSenie Studia kvoli
vnimaniu naliehavejSich zivotnych cielov — vytvara obraz celkovej zmeny v Zivotnej
linii participantov. Uéastnik vyskumu reflektuje zmenu vo svojom Zivote ako zmenu

hodndt a postojov:

..Spadli zo mia pochybnosti. ... Prudko sa zmenili moje hodnoty alebo — uhol méjho
pohladu. “ (Muz, 49-ro¢ny, zenaty, VS, pravnik a prekladatel’.)

Ziaden respondent neoznacil svoju konverziu terminmi ako ,,obratenie” ¢i
»znovuzrodenie®, ktoré¢ bezne pouzivaju prislusnici krest’anskych letnicnych hnuti. Aj
v pripade, ze pristupenie k Hnutiu zjednotenia vnimali ako prudkil zmenu v niektorych
aspektoch zivota, neinterpretovali tito zmenu ako totalnu zmenu Zivotnej linie, ale vzdy
ako jej pokracovanie a naplnenie doterajSieho Zivota, ako ,,zmenu v rdmci kontinuity*.

Nasledujuca participantka sa nad’alej pokladé za katolicku. Rozdiely v uceni, ktoré
sme charakterizovali ako radikalnu reinterpretaciu biblickych textov, chape ako
,dokladnejsie vysvetlenie toho, o jej predtym nebolo jasné. Participantka integrovala
do jedného celku ndbozenské diskurzy, ktoré sa na tirovni oficidlnych vyjadreni
nabozenskych predstavitel'ov katolickej cirkvi a Hnutia zjednotenia pokladaja za

antagonisticky vyhrotené:

,,Ale ja som to tak nevnimala, a ja som to brala ako také pokracovanie. Viastne jakoze ja
som nikdy necitila, ze som sa obratila, alebo nejaké — nikdy nic také som nezazila, skor akoze
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nasla som prave na to, ¢o som chcela, také dokladnejsie vysvetlenie, a proste to, o ma najviac
zaujimalo, ako ze Boh je na mne — pre miia — tym istym Bohom, ale viem o iiom este viac. Takze
— tak.* (Zena, 28-roéna, vydata, SS, cudzia stat. prislusnicka (Pol’sko), zamestnankyia
sukromnej firmy.)

In4 participantka sice reflektuje, Ze uCenie Principu sa odchyl'uje od katolicke;

nauky, ale chape ho ako naplnenie ¢i zdokonalenie tradi¢ného krestanstva:

., Z hladiska idedlov mojej babky mozem povedat, Ze toto je kontinuita v tej krestanskej
tradicii. Ale z hladiska katolickej viery — ako vieme, hlavny idedl v katolickej viere je kniazstvo,
teda celibat. A z toho hladiska ideologia vnimania vztahov ¢loveka a Boha, ktoru prezentuje
Cirkev zjednotenia, alebo teraz Federacia rodin za svetovy mier a zjednotenie, tak prezentuje
nieco tiplne nové. “ (Zena, 32-ro¢na, slobodna — zasnubena, VS, cudzia §tat. prislusnicka (Peru),
praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Vedomie kontinuity s krestanstvom sa tu spdja s predstavou ,,iplne nového” v
zmysle zdokonalenia ¢i reformy. Pre svoju katolicku vychovu participantka pouzila

metaforu zakladnej Skoly, pre pripojenie k HZ metaforu ,,d’alSej triedy*:

., Takze nemozem hovorit, ze som sa oddelila, lebo bez vedomosti, ¢o som dostala
v zakladnej Skole, keby som sa nenaucila pisat, tak by som nemohla ist do dalsej triedy. Tak
taka kontinuita. (Zena, 32- ro¢na, slobodna — zasnubena, VS, cudzia $tat. prislusnicka (Peru),
praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Svoje Zivotné ciele preformulovali v stilade s ideologickym diskurzom hnutia.

Pocit zmeny ,,seba‘“ zvykli participanti formulovat’ ako pocit sebazdokonalenia. Ich
zivotnym ciel'om bolo pracovat’ na sebe. V kontexte ideologického diskurzu hnutia
vyjadrovali potrebu ddésledne uplatiiovat’ vieru v kazdodennom zivote, odputat’ sa od
padlej povahy (zbavit’ sa sebeckosti), zvladnut’ odSkodnenie, byt’ vzorom pre inych,
odpustat’. Cielom HZ, ktory si participanti osvojili, je nielen realizovat’ zité¢ ndbozenstvo
vo svojom zivote a v zivote vlastnej ndbozenskej skupiny, ale reformovat celi
spolo¢nost’, a to cestou hnutia pravych rodin a prepajanim politickej sféry s
nabozenstvom: politika a politické prostriedky st vnimané ako eticky necisté, treba nad
nimi zaviest’ duchovny dozor.

V sulade s uvedenymi ciel'mi charakterizovali participanti svoje sebazdokonalenie
v tychto oblastiach:

1. V osobnej aktivite: predtym sa snazili Zit’ naboZensky, ale pripadali si
pasivni, tazko odolédvali tlaku okolia. AZ po pripojeni k hnutiu ziskali ,,silu

a presvedcenie:
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., Tak mézem povedat, Ze predtym som to citil akoze v takom zmysle, Ze stdle som sa pokusal
akoze neviem — taky krestansky postoj ako Zit, ako Ze skutocne poctivym krestanskym Zivotom,
ale stale tam bolo také obdobie, Ze to islo do uzadia, a zasa pre — prisiel ten svetsky sposob
Zivota, a sa to tak prelinalo — povedal by som, Ze — mesiac po mesiaci, az bolo to v takom akoze
protiklade, a stale som akoze sa snaZil viac prebojovat akoze k tomu krestanskému zivotu, ale na
druhej strane nemal som akoze dost sil, pretoze som akozZe vo vnutri sam chapal, ze musim akoze
tu svoju vieru podlozit aj skutkami. Akoze — po tom pripojeni, ked’ som sa pripojil, tak — hm —
viacej som — akoze ziskal som taku silu aj presvedcenie, ze — akoze je spravne akoze zit ako
Zivotom viery, a tak by som to charakterizoval.“ (Muz, 28-roény, slobodny — zasntibeny, VS,
praca v stavebnej firme.)

Povodne boli sice va¢sinou ndbozensky zalozeni, avSak vo vzt'ahu k svetu sa
spravali pasivne, zatial’ ¢o teraz citia potrebu robit’ nieo aktivne. Aktivitou mysleli
jednak misijnua aktivitu, jednak vedenie I'udi, davat’ 'ud’'om osobny priklad, prednasat’
Princip (je to moznost jasne vysvetlit’ 'ud'om, ako vnima Boh tento svet, aky je jeho
zémer a v ¢om mu musi l'udstvo vyjst’ v ustrety). Aktivita sa prejavovala aj v t€asti na
projektoch hnutia: rozpracované programy hnutia poskytovali aktivnu ucast’ na misii —
na svedc¢eni, prednaSkach, v ziskavani prostriedkov, pri kdzani a modlitbach na
bohosluzbach a pod. Pravé rodiny vytvaraju systém malych spolocenstiev, akychsi
blizsich rodinnych vztahov. Celok vytvara intenzivny spolocensky zivot, do ktorého sa
zapojili aj I'udia, ktori boli pdvodne osameli, plachi a pod., a zrazu si trafli napr.
prednasat’ pre neznamych hosti. Nerozhodnost,, nesmelost’, pasivita, vy¢kavanie sa
menili na silné presvedcenie, odvahu, aktivitu. Dostavil sa pocit prilevu energie, ,,dava
mi to silu®. Participanti ziskali zmysel pre timova spolupréacu aj schopnost’ odolavat’
tlakom spolocnosti.

Zvysil sa pocet spolocenskych kontaktov, ktoré nadobudli multikulturdlnu dimenziu:

na urovni socidlnych vztahov — kontakty s inymi rasami a etnikami v ramci hnutia:

Ot.., Takze v bohatosti vasSich socialnych stykov sa ni¢ nezmenilo po tom, co ste vstupili do
CR. — Odp.: ,,Nemozem povedat, ze sa nezmenilo, naopak, sa preh[bilo. Predtym som mala tie
stretnutia, ¢o sme mali spolu rozne spolocenské skupiny na narodnej urovni, ale odkedy som v
Europe, tak ja som nadobudla asi taky svetovy charakter v mojich vztahoch, lebo mam priatelov
nielen osobne, c¢o posobia v roznych krajinach a v roznych spolocenskych charitativnych
organizacidch, trebars pracuju s rodinami, staraju sa o socialne pripady, atd’. Z toho hladiska
mi zmenilo ten rozmer, ta dimenzia, na inu uroven. Ja nie som uz ¢lovek, ktory rozprava len
Jednym jazykom, pozna len jednu tradiciu, ale ten rozmer je iny. Uvedomujem si, Ze ako to je
dolezité — chapat inych ludi, iné narody, kulturu, zvyklosti, a myslim, zZe na to je reverend Mun —
dava velky priestor, aby ludia boli otvoreni, milovali bezpodmienecne inych a aby neboli
zatazeni urcitymi konceptami. * (Zena, 32-roéna, slobodna — zasnubena, VS, cudzia §tat.
prislusnicka (Peru), praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)
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Ponuka cestovat’ po svete v ramci ziskavania finan¢nych prostriedkov pre hnutie
a kvoli navstevam sesterskych komunit v cudzine je zaujimava predovsetkym pre
mladych ¢lenov hnutia. Takto spoznaju aj cudzie a pre nas exotické kultary. Mnohi
z nich sa ucia cudzie jazyky — predovsetkym anglictinu, aby mohli udrziavat’

medzinarodné kontakty a prekladat’ pri bohosluzbach hostom z cudziny:

., Tak v podstate su to problémy, ako zo vSetkymi lud'mi, ze ludia su velmi rozni, prisli z
roznych ciest, z roznych potomkov, z rézneho zazemia, kultury, z réznych skol, a dokonca i jazyk
— u nas mame velmi mnohé jazyky, u nas je to velmi medzinarodné spolocenstvo, ja aj teraz som
napriklad timocil pri kazni, a nie vSetko tak presne clovek povie alebo zachyti. ©“ (Muz, 49-ro¢ny,
7enaty, VS, pravnik a prekladatel’.)

Na zaklade pozorovania bohosluzieb treba dodat’, ze okrem ,,hlavného* timocnika
pre celé plénum do slovenciny ¢lenovia bratislavskej skupiny bezne tlmocia aj
skupinkdam hosti z cudziny do nem¢&iny ¢i korejCiny. Jazyky sa ucia aj kvoli komunikécii

s pribuznymi partnera/partnerky, ktori st vd¢Sinou zo zahranicia:

,»...ako vyzera to taky — taka prekazka — ta jazykova bariéra, ako — vzhladom k tomu, ako —
madarcina je trosku tazsia, pre nas neni az takym problémom, hovorime obaja po anglicky, ale
vzhladom k tomu, ako — ako vytvorit, nadviazat ten kontakt s rodicmi ako partnerky, ktori su
starsi a uz nemozu sa ako — aktivovat' do tej anglictiny, ¢ize v podstate v mysli mi ako ostava
Jedina ta moznost, ako — Studovat tu madarcinu trosSku, a jej zasa tu slovencinu, aby mohla s
tymi mojimi rodic¢mi nejako nadviazat kontakt.“ (Muz, 25-ro¢ny, slobodny, SS, nezamestnany —
praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Znalost’ cudzich jazykov nie je podmienkou, avSak vdcSina ¢lenov hnutia ovlada
aspoil jeden cudzi jazyk.

2. V pocite oslobodenia. Oslobodenie bolo vo vypovediach tematizované vo
viacerych kontextoch. Napriklad ako emancipacia od rodicov:

s Ja Som mame hovoril — bratovi, ¢o je o 7 rokov mladsi a Zenaty, sa do zivota nestara a
mne, ¢o som starsi, sa stara. Ona hovorila — az ked’ budes zenaty a budes mat svoju viastnu
rodinu. Ja reku — ¢o ked budem mat 70, budes si stale mysliet, Ze som maly chlapec? A to sa
netykalo iba ranajok; ja som sa niekedy aj cely den postil, a ked’ som prisiel vecer zo skoly, nic¢
som nejedol, ¢o pripravila. Z toho byvala nahnevana. Taketo malickosti mi robili najvicsie
problémy. A to sa prenesie — ,,ty si taky preto, lebo chodis medzi tych...” — Ot.: ,, A teraz si uz
zvykla?“ — Odp.: ,,Ona to akceptovala, zZe je to moj Zivot. Jej Zivot to neovplyvnilo, ona si
ponechala a mieni si ponechat svoju vieru, a my prilis nediskutujeme na tejto rovine, pretoze
moja mama je clovek jednoduchy. (Muz, 49-roény, zenaty, VS, elektrotechnik.)

Ucastnici vyskumu sa citili byt oslobodeni od strachu z represie institucii

komunistického rezimu:
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,, Konkrétne o Principe som nikdy nezapochyboval — ak som pochyboval niekedy, tak o sebe,
hej? O sebe som velakrat pochyboval, ale o Principe nie, hej? Nasiel

som odvahu, ked’ som spoznal Princip, Ze som napisal list — ako — vedeniu komunistickej
strany tam, kde som pracoval, nakolko sa nemézem vyrovnat' s rozporom medzi ideologiou
marxistickou a krestanskou, zZiadam o zruSenie clenstva strany, lebo ulohy clena strany si
nemézem zodpovedne plnil, hej? “ (Muz, 59-roény, zenaty, VS, strojny inZinier.)

Ucenie Principu participant prijal ako ,,nespochybnitel'ny* oporny bod, ktory mu
dodal odvahu prejavit’ svoj nazor a vyvodit’ z neho praktické konzekvencie.

Dalsia citdcia sa tyka oslobodenia od krizového Zivotného obdobia:

Ot.. ,, Este mam taku poslednu otazku, zZe co vas najviac oslovilo na uceni Cirkvi rodiny a
voci comu z toho ucenia ste kriticky? “ — Odp.: ,,No v tomto nasom hnuti a cirkvi alebo Federacii
rodin — hovorim — najviac ma oslovilo to, zZe clovek moze zazit urcité oslobodenie, vzkriesenie,
by povedal veriaci, ze moze zostat blizko k Bohu, Ze najde vlastne ten svoj povod. *“ (Muz, 49-
roény, zenaty, VS, pravnik a prekladatel’.)

Z kontextu celej vypovede vyplyva, Ze oslobodenim participant myslel oslobodenie
od intenzivne prezivaného obdobia krizy identity. Oslobodenie nastava identifikaciou
s u¢enim Principu, pre ktort pouzil metaforicky vyraz ,,vzkriesenie®. Participanti

hovorili aj o pocite slobody ako o slobodnom Zivotnom rozhodnuti:

,,Bol to boj, ale nie v takom zmysle, Ze nejaky velky boj, ale skor ako taky slobodny akoze —
viastne sa rozhodniit osobne. Ci je to pre mia prinosom, alebo nie. TakZe ja mézem povedat —
sam, Ze sam dobrovolne som sa rozhodol . (Muz, 28-roény, slobodny — zasntibeny, VS, praca v
stavebnej firme.)

Citacia poukazuje na protikladne odlisné vnimanie pripojenia sa k Hnutiu
zjednotenia: to, Co okolie vnima ako podl'ahnutie natlaku sekty, participant interpretuje
ako svoje slobodné rozhodnutie.

Iny Gcastnik vyskumu hovoril o oslobodeni od predsudku:

»Napriklad — co ja osobne vnimam na jednom takom konkrétnom pripade — moj vztah k
Jehovistom sa velmi zmenil. Pretoze som si uvedomil, ze to su ludia, ktori ako sa snazia zit pre
nejaky ideal najlepsie, ako vedia. To, Ze su v mnohych veciach ako pomyleni, podla mia —
predtym to vytvorilo blokadu medzi nami. Nedokdzal som sa vobec na nich ani pozriet a boli mi
doslovne odporni. A potom som si uvedomil, Ze je to nieco, ¢o som zdedil ako predsudok od
spolocnosti, o com som nikdy do hibky nerozmyslal, a ze keby som v Jehovistovi videl najprv
¢loveka, ktory rovnako ako ja tuzi po stasti a po laske, tak by som sa na neho pozeral inak. V
tomto naozaj mézem povedat, zZe som sa stal takym slobodnejsim pri pozerani sa na ludi v tom,
aby som ludi nesudil. “ (Muz, 29-roény, slobodny — zasntibeny, VS, praca pre Federaciu rodin
za svetovy mier.)
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Podobne ako v krestanskom diskurze o moralke, kde sa hovori o oslobodeni od
hriechu, dala nasledujuca tcastnicka rozhovoru vyraz ,,oslobodenie* do spojitosti so

slobodou od erotického pokusenia:

,»Na zaklade toho, Ze Boh je otec, teda — vztah brat a sestra — nie je to sexuadlny vztah, ale je
to zamerané na urcité hodnoty, spolocné zaujmy, trebars sluzba druhym. Tak to sa mi velmi
pdacilo, ze — byvam s nimi, ale Ziadny z tych chlapcov sa na mna nepozeral ocami, Ze ma skuma,
alebo ze ma vyzlieka, ani ja sa takto nepozeram, a to mi dalo tu uzasnu slobodu, aby som sa
venovala méjmu osobnému rastu a mojej vychove. “ (Zena, 32-roéna, slobodna — zasntibend, VS,
cudzia $tat. prislusnicka (Peru), praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

»Sloboda od erotiky* je opét’ v protiklade k ,,oslobodenej erotike*, ktora sa od 60.
rokov stdva normou v ¢oraz liberalizovanejSom kultirnom systéme Europy.
Participantka vyskumu pokladé sexualitu za moc, ktord zvézuje; jej kontrolované
potlacanie, ktoré je jednou z ¢ft subkultury Hnutia zjednotenia, poklada za
oslobodzujuce. Opit’ nastava antagonizmus dvoch spolo¢enskych diskurzov — diskurzu
nasej ,,profannej* spolo¢nosti, v ktorom je potlacanie sexuality znakom potlacania
(pripadne vzdania sa) osobnej slobody jednotlivca, a diskurzu Hnutia zjednotenia, kde
sexualitu treba drzat’ pod kontrolou préve preto, aby neohrozovala slobodny rozvoj
jedinca.

3. Utastnici vyskumu sa charakterizovali ako schopnej$i pomahat’ druhym,

obetovat’ sa pre druhych:

., Tak jako predtym jako vravim, ze som bol dost taky utiahnuty ¢lovek aj myslim si, zZe stale
som taky trosku utiahnuty, ale ako — hodne sa v tom ako zmenilo... Ja napriklad teraz chodim, a
velmi rad tam chodim, a dokonca sa snazim byt aktivny, do jedného krestanského spolocenstva,
ktoré — akoze — je tam — su tam ludia z mnohych — z viacerych cirkvi, a snazim sa ako pomahat,
najst akoze cestu pre pomoc tym ludom, ktori prezivaju homosexudalne sklony, alebo ako taku
urcitu krizu tej svojej identity v sexudlnej oblasti, a tuzi — tuzia s tym nieco robit' v tom, v tom
krestanskom duchu.* (Muz, 24-roény, zenaty, ukonéena SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)

Z utiahnutého plachého jedinca sa stal zapaleny prednasatel’, ktory sa — v intenciach
diskurzu Hnutia zjednotenia o homosexualite — usiluje, aby sa jeho homosexuélne
orientovani rovesnici ,,vylie¢ili®.

4. Dalsim spdsobom sebazdokonalenia bola uddvana vi¢sia schopnost’
prekonavat’ konflikty vo vzt'ahu k autorite aj v partnerskom vztahu. Ako sme

spominali v 2. kapitole, konflikt narusa jednotu spolubytia, a preto sa mu treba vyhnut.

132



Stratégiou je vzdanie sa svojho vlastného sebapresadzovania v prospech celku ,,Styroch
pozicii*'.
Nasledujuca citacia sa tyka aplikacie tejto stratégie v praktickom zivote vztahu

ucastnic¢ky rozhovoru k autorite knaza:

Ot.. ,,Ked' idem na bohosluzby, mam dojem, zZe kiiaz sa niecoho dotkol zle, mam trebars
vwhrady voci niektorym obradom. Mate aj vy taky kriticky odstup, alebo vsetko prijimate tak, ako
sa vam to poda?‘“ — Odp.: ,,Chcela by som vam povedat, v mojej rodine je silny zmysel pre
tradiciu. Z mojej babicky som to ziskala a samozrejme — ja velmi rada idem do kazdej cirkvi na
omsu alebo na bohosluzbu, a tie obrady v katolickej cirkvi — ja to vnimam ako svdtost, ako nieco
— ja si myslim, ze ludia zvonka to nechapu, pretoze nezazili vmitorne, co to znamend, trebars ta
eucharistia. Ale pre kiaza, ktory kazdodenne sluzi inym ludom, ten eucharistia je odmena po tej
tvrdej prace, teda skrze to ten ¢lovek citi spojenie s Bohom skutocne a ze ta sila prichadza. To
zalezi od mojho vnutorného postoja. A samozrejme, ked' ¢lovek ide do kostola, tak vidi vselijaké
malby a vselico, niekedy to je az prilis, ale nie je to moja povinnost, ja to vaimam ako Zena, Ze
Zena md rozne deti alebo réznych surodencov, a kazdy je inaksi a inaksim sposobom prezentuje
svoju tvorivost, svoj potencidl, Ze ja, ked nieco sa mi velmi paci, tak sa orientujem na to a ak sa
mi to nepdci, tak uvazujem nad tym, preco sa mi to nepaci, a ked’ je tam dostatocne silny dévod,
tak to riesim tak, zZe zaujmem novy postoj k tomu a novy impulz v sebe najdem skrze Studium
bozieho slova, atd. Ale co si ja uvedomujem — ak narazate na to, ze niekedy na nasich
bohosluzbach niekedy su ludia réznych narodov a preklady, atd, a anglictina nie je dokonala.
Ale myslim, ze ako kazdy, ked’ zacina, v tom vyvoji sa nachadzaju urcité tazkosti, ja by som
osobne bola za to, aby — to su slova rev. Muna — srdcia mali jazyk a aby sme nestracali cas s
prekladmi. Ale samozrejme, kazdy sme hriesnik, mame urcité tendencie posudzovat druhych, ale
bozie slovo jasne uci, ze tak, ako Boh ucil Kaina, aby nezabil Abela, tak vzdy v nasom vztahu s
Ludmi sme — tak ako rev. Mun uci — Ze niekto je v pozicii pre nds a Abel ako clovek, ktory je
blizsi k Bohu, a niekto v pozicii Kaina. Teda, ked ja vidim svojho Abela, tak musim v sebe
pestovat’ tu pokoru, zZe i ked’ v nedokonalom zmysle mi to poda, ze trebars ked’ jeho anglictina nie
Jje dobra, tak pre mna to musi byt takda vyzva, aby som sa ja zdokonalila, aby moja anglictina
bola lepsia, nez jeho. V tom pripade sa ten zmysel existencie nejakého kitaza, nejakého Abela,
ktorého mdam pocivat, splni. Ale ked’ mam svojho Abela, tiez nie je to lahké milovat ¢loveka,
ktory trebars je horsi nez vy vo vsetkom a vas neposlicha, i ked chcete jeho dobro, tak v tom
pripade zase je to pripomienka pre mia, akd som ja voci Bohu.“ (Zena, 32-roéna, slobodna —
zasnlibend, VS, cudzia §tat. prislugni¢ka (Peru), praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Neposudzovat’ druhych a v pripade, Ze vidime chybu na strane ,,Abela® — Gloveka,
ktory je vo€i nam v ,,pozicii subjektu® — pestovat’ kritickost’ voci sebe, sustredit’ sa na to,
¢o ndm vlastne prekaza, a zmenit’ svoj postoj.

Z pohl'adu Cloveka ,,zvonku* sa ponuka otazka, ¢i autority obcas nepotrebuju
jasnejsiu spatna vizbu alebo dokonca tvrdSiu korekciu ,,zdola®, ¢i autorita cloveka, ktory
je na vrchole mocenskej pyramidy hnutia a nema uz nad sebou ziadnu pozemsku
autoritu, nemoze fatalne zlyhat.

Vyhodou nepresadzovania svojho ,,ja* voci druhému je, Ze sa zachovavaju stabilné,

casto harmonické vztahy. Nasledujuca citacia sa vztahuje na manzelsky vzt'ah:

Pozn.: Pozri 2. kapitolu tohto textu
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Ot.: ,, A vidite nejaké nedostatky aj na vasom manzelovi? “ — Odp.. ,, Ano, samozrejme.
(smiech) Ako — ¢o vam teraz konkrétne poviem...” — Ot.. ,, Mne ide o to, ako vlastne vy s tym
vasim ucenim neagresivity a odpustania a nezasahovania do toho druhého c¢loveka, prijimania
vlastne vSetkého, Ze, ¢i ale mozZete povedat aj nejaku kritiku — toto sa mi na tebe nepaci, alebo
tak?“ — Odp.: ,,Ako — ja napriklad vidy som bola takého nazoru, Ze ked sa mi na tom druhom
nieco nepaci, a teraz, ked’ ja mu to poviem, a mu to vobec nepomoze. Akoze to neni cesta, Ze ja
zacnem nejak vytykat niekomu chyby. Akoze ja mam ich sama a viem, Ze mi to nepomaoze, ked mi
niekto este to stokrat zopakuje, vies co, ty si taka, ale skorej mi poméze, ked — dajte mi nejak —
proste ze mi pomoze to nejak bud prekonat, alebo mi pomoze nejak si nieco uvedomit, alebo
skor — ja neviem — napriklad — to, co viem, ze velmi dokaze ¢loveka zranit, ked’ clovek kritiku —
kritizuje toho druhého, Ze — to neni akoze cesta, ked spoznam — spozname Boha alebo aspon
nejak — nejaku lasku hl'adame, tak vieme, Ze inou cestou sa tu harmoniu buduje. Ze ked viem, e
— neviem: nieco sa mi na nom nepdci, ako je obleceny, tak mu nepoviem — vies co, to je hrozné, —
tak mu radsej kupim nieco nové (usmev). Proste — ja som skor zastancom takejto metody. *
(Zena, 28- ro¢na, vydata, SS, cudzia §tat. prislusnicka (Pol'sko), zamestnankyiia stikromnej
firmy.)

Ked’ze manZelstvo a rodina su ndboZenskym poslanim, manzelskym konfliktom sa
venuje znacna pozornost aj v kazaniach pri nedel'nych bohosluzbach. V praktickom
zivote manzelov sa vyskytuja aj otvorené konflikty. Pri ich zvladani pomaha koncepcia
odskodnenia: nezhody byvaju vysledkom nahromadeného hriechu v zivote predkov
v oboch rodovych liniach a utrpenie z manzelského diskomfortu je odSkodnenim,

ktorym sa od¢inuju hriechy predkov:

,,...problémov je vzdy vela, ze taky je zZivot. To je celkom normalne, prirodzené, ale tak, ako
sme aj dnes poculi zhodou okolnosti na tej kazni, tak mame mnohych predkov, my to takto
chapeme, ktori nam to dedicstvo zanechali aj dobré, aj zl¢ viastnosti, aj dobré skutky, aj zlé,
ktoré vykonali v spolocnosti alebo v rodine. To sa odrdza na nas, alebo — lepSie povedané — aj
ked’ my si to tak neuvedomujeme, ale to urcité bremeno alebo zataz, ten sposob uvazovania, je v
nas, a urcité reakcie mame také, ze ich musime niekedy prekonat, a to nie je jednoduché, pokial’
nepochopime, ¢o sa viastne deje, Ze mame urcité skraty.“ (Muz, 49-ro¢ny, zenaty, VS, pravnik
a prekladatel’.)

Kym v majoritnej spolocnosti vystupuje do popredia koncept individualne;j
zodpovednosti, v u¢eni HZ sa zodpovednost’ za vznik konfliktu rozklad4 na pojem viny
a zodpovednosti nielen ucastnika manzelskej hadky, ale aj viny predkov oboch
manzelov v ich priamej rodovej linii, ktoré posobia v suiCasnom manzelstve. Tato
explandcia sluzi ako ,,pausalne* vysvetlenie, preco vznikla konkrétna hadka. Tento (z
pohladu ¢loveka ,,zvonku‘‘) mytus rodu poméha prekonat’ problém dnesné¢ho
manzelstva, Ze ked’ nastane konflikt, musi byt’ vzdy na vine niekto z manzelskej dvojice.

Namiesto hl'adania vinnika musia manzelski partneri v HZ venovat energiu hl'adaniu
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rieSenia, pretoze zodpovednost’ za vyrieSenie konfliktu nesu vylu¢ne teraz zijaci
manzelia.

Odskodnenie je sucasne nabozensky motivovany dévod, preco treba vzniknuti
situdciu vytrpiet’. Z pozicie hadkou osobne ukrivdeného sa partner postiva do role
heroickej: ak situdciu unesie, zlepsuje stav duchovného zakladu po predkoch vo svojej
pokrvnej linii. Ak sa navySe snaZia uniest situaciu obaja partneri, konflikt mozno rychlo
ukoncit’.

Odskodnenie hriechov pachanych predkami v priamej rodovej linii oboch manzelov

je v Hnuti zjednotenia poslanim manzelstva, s ktorym partneri doni vstupuju:

,,...sme mali tu urcitu vieru a presvedcenie, ze musime ist tou cestou, ktora odskodni,
napravi urcité chyby, tak sme si nevybrali podla krasy, vysky alebo vahy, ale sme to akceptovali
a samozrejme, Ze v tej praxi je to potom tazsie, to vyzerd spociatku, aspoin v nasom pripade to
tak bolo, ale — myslim, Ze je to dobra Skola do Zivota...“ (Muz, 49-roény, Zenaty, VS, pravnik
a prekladatel’.)

Manzelstvo nema uspokojit’ telesné a iné vizudlne preferencie partnerov, ale
uzmierovat’ predkov v rodovych linidch manzelov, vychadzajlc z ideologie Hnutia
zjednotenia. Konflikty redukuje aj tendencia nepresadzovat’ svoje naroky asertivitou ¢i
kritikou toho druhého. Jej korene s v odliSnom pristupe k pojmu ,,ja* v eurdpskych a
azijskych nabozensko-filozofickych systémoch. V judaizme a krestanstve sa Boh
prihovara jednotlivcovi. Spasa ¢loveka zavisi od jeho individudlneho tsilia, od
individualnej slobody a zodpovednosti. Vytvara sa systém sebareflexie a vzt'ahov k sebe
samému (self). Prostredie, ktoré jednotlivca obklopuje, je priestorom na realizéciu tohto
self. Budhizmus a hinduizmus predstavuju opacny pristup: akékol'vek
sebapresadzovanie voci okoliu znamena nevyhnutny konflikt, disharmoniu, ktora plodi
d’alSie konzekventné disharmonie. Ich podstatou je iluzia ,,Self™, ktorej sa treba zbavit’
(Krisnamurti, 2005).

Slovom, zdoraziovanie sebapresadenia voci prostrediu (napriklad socidlnemu
prostrediu) poukazuje na eurdpske myslienkové korene, a naopak, prispdsobovanie seba
prostrediu, uprednostiiovanie harmoénie, ma hinduisticko-budhisticky povod. Ucenie HZ
sa v tematike socialnych vztahov opiera o azijski koncepciu. Participanti oznacuji
zvysky ,,sebeckych® postojov ako svoju povahu (niekedy ,,start povahu®, povahové Crty,
ktor¢ patria do tzv. starého sveta) a v ramci sebazdokonalovania sa snazia tieto Crty

korigovat’:
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,Ale zasa napriklad ja mam taku povahu dost kriticku (ismev), ako Ze mala ako chyba mi
neujde (usmev) ako z pozornosti, a myslim si, Ze — ako samozrejme mi to pomohlo s tym, aby
nejak tak pozitivnejsSie pozerat, akoze to hnutie pomohlo mi k takym, k hladaniu takého
pozitivnejsieho pohladu, aj takého konstruktivneho, ze — proste s tym kritizovanim ako vela
nedosiahnem. Ze skor radsej nejak budem hladat nejakii cestu alebo nieco v sebe zacat zmenit
alebo urobit’ alebo — ked’ sa nieco nepaci, tak skisim radsej nieco dobré urobit, ako nejak len
hovorit, Ze toto je zlé, ako — to vie kazdy, takze...“ (Zena, 28-roéna, vydata, SS, cudzia §tat.
prislusnicka (Pol'sko), zamestnankyna stikromnej firmy.)

5 V hodnotovom systéme: ako najdolezitejSie hodnoty obdobia po pripojeni boli
udané hodnoty pravej lasky a Cistoty, vzt'ahu k Bohu a pod., ktoré mozno
charakterizovat’ ako hodnoty uc¢enia Principu, vyjadrované terminologiou tohto ucenia.
Vo sfére tzv. vyssich hodnot bola identifikécia s Principom Uplna, participanti ju
vyjadrovali vyrazmi pouzivanymi na bohosluzbach hnutia a vo vieroucne;j literatare, ako
napr. ,,prava laska®, ,,srdce” a pod. Vyssie hodnoty vSak vo vypovediach vcelku
zodpovedali hodnotam, ktoré¢ vyznavali aj pred pripojenim sa k hnutiu. Napriklad,
tolerancia ako hodnota. Oproti stavu pred pripojenim nastal priklon k hodnotdm
partnerského a rodinného vzt'ahu. Participanti zaznamenali zmeny aj v nazerani na
povahu vztahu — v zmysle potlacenia vedome prezivanej hodnoty erotickej pritazlivosti
a obratu k ,,hlbSim a trvalej$im hodnotdm®, ktoré stiviseli s vierou vo vyber partnerov
HZ:

Ot.: ,, A zmenilo sa nieco na vasich takych preferenciach hodnotovych, alebo ostali priblizne
rovnaké? — Odp.: " ...napriklad tak som spominal dievéa, tak — skér ma zaujimalo pekné telo,
alebo pekna tvar a aj ked’ samozrejme ma zaujimalo — c¢o ja viem — povaha, ale predsa len —
clovek si to tak neuvedomil, ale tahalo viac to fyzické, pretoze bol mlady a som si zrazu zacal
uvedomovat, ze su hlbsie a trvalejsie hodnoty, Ze — fakt — clovek nevie sam seba natolko
kontrolovat’ a hodnotit, aby mohol sam povedat hned’ takto z voleja, ze niekto sa mi paci, alebo
— toto by bol dobry pdr alebo dobré manzelstvo.. " (Muz, 49-roény, zenaty, VS, pravnik
a prekladatel’.)

6. V kvalite spolubytia: Vztahy vnutri bratislavskej skupiny participanti

charakterizovali ako blizke vztahy.

., Pre mia je akoze velmi hodnotné to, ze som tu nasla mnohych priatelov... s ktorymi mame
spolocné nejaké zaujmy, mame spolocné vizie, alebo proste spolocné aj take problemy, alebo to,
Jak vnimame Zivot, takze myslim si, Zze mézem ako s ¢istym svedomim povedat, Ze mam tu akoze
dost vela priatelov. To ma akoze tak s nimi spaja. Ludia, ktorym mézem doverovat, s ktorymi
proste mézem aj taky sikromny cas milo stravit, takze ... (Zena, 28- roéna, vydata, SS, cudzia
Stat. prislusnicka (Pol'sko), zamestnankyna sikromne;j firmy.)

Spolo¢nym pohl'adom na svet sa vytvara takmer rodinné spolocenstvo. Pre tych
¢lenov hnutia, ktori maju nedostatok blizkych vztahov mimo HZ, bratislavska skupina
moze uplne sytit’ tato ich potrebu.

Samotni participanti hovoria o vztahoch vnutri hnutia ako o vztahoch rodinnych:
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,,...hikdy som v tych vztahoch nezaZil nic také hlboke, ako som zazil trebars v tomto
spolocenstve... Nevravim zas, Ze so vSetkymi ludmi, to znamenda Ze so vSetkymi ako surodencami,
ale...prinajmensie trebars zZe s takymi troma ludmi som zazil velmi hlboké vztahy a ... ako — som
si aj uvedomil po urcitom case v tomto hnuti, Ze ... Ze ako ... mozno ze kazdy sa na to moze divart
inac, ale ja to ako vidim v tom, Ze ktoré su najvicsou hodnotou, su zaroven aj najvacsim
kamerniom urazu medzi nami. Preto teda je nasim cielom vytvorit rodinu. Nielen ti uzku rodinu
tych manzelov a deti a povedzme, starych rodicov, alebo vnucat, ale my sa povazujeme za rodinu
celkove, tak ako bratia a sestry trebars v krestanskych inych cirkvach sa povazuju za rodinu, tak
my to akcentujeme, zdoraznujeme, a chceme tu formalnu stranku veci dat’ do praxe, aby sme
naozaj boli lepsou rodinou. “ (Muz, 24-ro¢ny, Zenaty, ukonéena SS, na civilnej vojenskej
sluzbe.)

Participanti odliSuji vztahovl blizkost’ vo¢i 'ud’'om v hnuti: niektori st im blizsi,
s inymi si aZ tak nerozumeji. Rodinny charakter hnutia pripomina tzv. roz§irent rodinu:
nuklearne rodiny poZehnanych péarov ziji v SirSom rodinnom spolo€enstve, o prinasa
vacsie mnozstvo pribuzenskych v kontaktov, nez vacsinou v rodindch majoritne;j

spolo¢nosti.

7. 'V kognitivnej sfére: Pocit vicSieho poznania: prichadzaju odpovede na
otazky, ktoré si predtym participanti kladli a ktoré sa tykali ich partnerskych, rodinnych
vzt'ahov 1 vztahu k Bohu. Takto hodnoti prinos ¢lenstva v hnuti k poznaniu Zivota

nasledujtci participant:

., Rozumiem omnoho viac ako zivotu a tym veciam akoze, ¢o su s tym spojené. Napriklad, ze
viem, Ze ked’ nieco spravim, tak — akoze dajme tomu, ze vtedy som vedel, Ze to je zlé, ale som si
to neuvedomoval. Napriklad teraz uz viem, Ze by som to, dajme tomu, nespravil, hej, komu by to
mohlo ublizit, taky — §irsi prehl'ad som ziskal, ne — neviem to opisat slovami. Co sa tyka
nejakych alebo moralnych zasad dajme tomu, Ze — proste — urcité veci su pre mina ako teraz
uplne striktné a uplne samozrejmé. A mozno v minulosti to bolo take, Ze — také badanie a nevedel
som presne... — Ot.: ,, Vedel by ste povedat tak konkrétnejsie, na — taky priklad dat, Ze co je pre
vas striktné, ¢o v minulosti viastne nebolo nejak velmi dané? “ — Odp.: ,, Napriklad otizka
vernosti dajme tomu. Ako v manzelstve, to je uplne jednoznacna vec. “ (Muz, 24-ro¢ny,
slobodny, ukonéena VS, ¢akatel’ na civilnt vojenski sluzbu.)

Pochopenie ,,podstaty Boha* — ako Boh preziva svet a konanie participanta v fiom.
Boh nepredstavuje v interpretacii Principu absolitne dokonalu entitu, nepreniknutel'nt a
v podstate nepochopitel'nti, naopak — je to starostlivy otec, ktory ma svoju ,,"psychiku‘ —
preziva radost’ a zarmutok. Modlitby ¢asto smeruji k tomu, aby veriaci rozveselili Boha.
Boh reprezentuje laskavu autoritu, ktorej treba pomdct’ k naplneniu jej ciel'a — nastolit’
bozie kralovstvo na zemi. Tento sposob viery je pre mnohych psychologicky
prijatel'nejsi, neobsahuje Ziadne vecné tajomstva, svojou podstatou je zrozumitelny.

Participanti citili ovela vacsiu blizkost k takejto interpretacii Boha, nez je bezna,
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konvenc¢nd, viac neurcitd. Spoznali kI'ai¢ovy vyznam rodinnych hodnoét. Pre hodnotenie
ucenia Principu pouzivali metaforu Skoly: zatial’ ¢o tradi¢na cirkevna nduka predstavuje
zékladnu Skolu, Princip je akoby vysoka Skola — je pre participantov vys$Sim stupiiom
nabozenského poznania. Ma pre nich absolitnu interpretaén prioritu.

Stvislost” spomenutych zmien s pripojenim sa participantov k hnutiu mozno
potvrdit’ ako suvislost’ spomenutych motivov a ako suvislost’ casovi, nie vSak kauzalnu
v zmysle podmienenosti osobnostnych zmien u¢enim hnutia. Adolescencia je obdobim,
v ktorom sa dotvara sebaponimanie mladého Cloveka a vysledkom je ¢asto odklon od
sposobu, akym ho vychovali rodicia alebo ako ho videlo jeho socialne okolie. ,,Zmenil
sa* je Casty vyrok dospelych. Zmena vSak nie je totalna. Hoci identita ¢lena HZ prekryva
vSetky ostatné a zasahuje podstatnym spdsobom aj do intimnej sféry jedinca, existuju
také oblasti javov, ktoré nou nie si ovplyvnené. Napriklad, participantka vnima a

porovnava slovensku spolo¢nost’ s pol'skou:

,, Vidite takéto rozdiely a su nejaké veci, povedzme, menej prijemné v tomto
slovenskom prostredi?” — Odp.: ,, Tak — zdd sa mi, Ze — Ze také — neviem, mozno Ze to tiez plynie
z toho, z akého prostredia pochadzam, ale zda sa mi (usmev), Ze Poliaci su taki aktivnejsi ludia.
Ze proste — no, ze... — Ot.: ,, V ¢om su aktivnejsi?“ — Odp.. ,,Ako mézem to nazvat: a tak
vSeobecne to vnimam, Ze namiesto toho, aby tolko kritizovali, Ze skor nieco urobia. Ze ked’ nieco
Je zlé, tak najdu nejaku cestu, aby si nejak poméct (usmev). A Ze su proste taki viac v tom, Ze
berii iniciativu do svojich rik, by som povedala.“ (Zena, 28-ro¢na, vydata, SS, cudzia §tat.
prislusnicka (Pol'sko), zamestnankyna stikromnej firmy.)

Citat hovori o vnimani rozdielov v narodnej mentalite. Ugastni¢ka vyskumu, ktora
interpretovala uenie Hnutia zjednotenia ako pokracovanie €i ,,umocnenie‘ svojej
povodnej katolickej vychovy (napriek tomu, ze obe nabozenské organizacie sa
rozchadzaju v najdolezitejSich otazkach), vidi suvislosti sveta, ktoré nestvisia

s nabozenskym presvedCenim, celkom realisticky.

5.4.2 Reakcie okolia na pripojenie sa a na ¢lenstvo participantov v HZ

Vypovede participantov sa tykali ich nuklearnej rodiny (predovsetkym orientacne;j

rodiny), rovesnickych skupin a kolektivu na pracovisku.

Reakcie zo strany ¢lenov primdrnej rodiny na pripojenie boli az na jednu vynimku

negativne. Pre novych ¢lenov hnutia predstavuju najvacsi problém. Najma od rodi¢ov

citili silny tlak, aby opustili hnutie. Tlak preZivali ako vydieranie a hrozby vyhodenia
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z domu ¢i odmietnutia prispievat’ na Stidium. Situaciu v rodine niekedy oznacovali ako
»peklo®.

Rodicia sa obc¢as radili s fararom, ktory pocas socializmu mohol iniciovat’
perzekuciu orgdnmi totalitného Statu; vyskytli sa aj pripady, ked’ sami rodicia
z pocitovanej bezmocnosti vytvarali koaliciu so Statnymi orgdnmi a udéavali vlastné deti.
Niekedy vypovedali v ich neprospech, len aby prokurator navrhol vyssi trest a aby dieta
po jeho odpykani bolo ,,poslusnejsie®. Znamenalo to stratu dovery medzi rodi¢mi
a det'mi. To byval hlavny doévod, preco Clenovia HZ utajovali pred rodi¢mi informaécie.

Len jeden z participantov vypovedal o odliSnej situécii:

,,.Ja som za toto, tiez preto to hovorim, zZe ja som za toto velmi vd'acny, Ze nasi rodicia, teda
moji rodicia sa skor snazili vzdycky mna pochopit’ a podporit v tom, aby som sa nemylil a aby
som zil pre dobré hodnoty. Ked' videli, zZe su tie hodnoty dobré, ktorym verim, tak boli spokojni.
Nemali zaujem o to, aby sme isli do konfliktu. Oni tiez ¢itali vSetky tie ¢lanky a v nich vselijake
publikacie existuju, v ktorych sa pise o tom, aka sme velmi nebezpecna sekta a ako mame vymyté
mozgy a sami si to mohli oskusat na nas, ¢i mame vymyté mozgy, a maju si to moznost oskusat’
kazdy den, ked’ sa rozpravame o nasich problémoch, ktoré mame. “ (Muz, 29-ro¢ny, slobodny —
zasntibeny, VS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Participant vyskumu vidi zdklad konfliktov s blizkymi osobami v tom, Ze namiesto
osobnej skuisenosti sa riadia vopred ziskanou negativnou informéciou. V jeho pripade sa
rodicia riadili svojim vlastnym usudkom, motivovani snahou pochopit’, preco sa ich
diet’at’a takto rozhodlo. V tomto pripade zostali vzt'ahy v rodine nenaruSené.

Participanti pripisovali tieto reakcie viacerym okolnostiam. Véc¢sinou islo
o religiéznych rodicov, ktori boli nest’astni z toho, ze u¢enie HZ vnimali ako
protikrestanské: konkrétne nemohli akceptovat, Ze reverend Moon je v iom povazovany
za mesiasa. Casto udavanym dévodom bolo, Ze verejnost’ je ovplyvnena literatarou,
plnou negativnych informacii o hnuti.

Participanti vypovedali o dovodoch rodi¢ov niekedy aj s empatickym nadhl'adom:
Clenstvo v hnuti si vyzaduje intenzivne spolubytie v skupine (modlitby, svedéenie,
ucast’ na seminaroch a pod.) a jedinec sa v rodine za¢ne vyskytovat menej ako predtym.
Zazitky, ktorym pripisuje vel'ky vyznam, preziva mimo prostredia rodiny. Jeho nadSenie
z naboZenskych zazitkov, pripadne zazitkov zo skupiny a iné emdcie, si rodi¢om
nejasné. Ak sa chce s rodicmi o to podelit, oni v tom vidia priznak nebezpecného
poOsobenia sekty a reaguji negativne. Deti aj rodiCia zaCinaji vzajomne posudzovat’
svoje spravanie podla odliSnych interpretacnych rdmcov a majt pocit, Ze sa od seba
vzd’al'uja. Napriklad — Zivot podl’a u¢enia Principu si vyzaduje Casté posty, ktoré maja
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vyznam odskodnenia. Matka navari jedlo a dospelé dieta tento materializovany vyraz
lasky a starostlivosti — na rozdiel od minulosti — odmietne z dovodov, ktoré ona nechépe
alebo neuznava. Dieta zacne realizovat’ aktivity spojené s hnutim aj v no¢nych
hodinéch. ,,Ponocovanie je v o€iach rodi€ov d’al§im symptomom vyznamnej zmeny

v spravani — ,,uz to nie je on‘. Mlady ¢lovek preziva pripojenie sa k HZ ako svoje
autondmne rozhodnutie a rodi¢ia v tom vidia, Ze ho niekto zmanipuloval; vidia vplyv
sekty, ktora ho chce od nich odtrhnut’. Nastdvaju tak poruchy v komunikacii, pretoze je
coraz menej mozné zdiel'at’ spolo¢né vyznamy.

V podmienkach totality, ked’ bolo hnutie ilegalnou organizaciou a hrozil tinik
informacii k Staitnym orgédnom, veriaci pred rodi¢mi Casto utajovali informdcie o hnuti aj
o svojich adresach pobytu (centra sa za socializmu z konSpirativnych dovodov stahovali
z miesta na miesto), ¢o pre rodicov bolo d’al§im znamenim zhubného vplyvu sekty.

Dnes, ked’ hnutie vystupilo z ilegality, sa pouZziva aj opacna stratégia: namiesto
izolacie od rodin nastupila stratégia redukovania obav rodi¢ov. Clenovia hnutia
pozyvaju svojich rodi¢ov na seminare, ktoré hnutie organizuje pre ziskavanie
priaznivcov vo verejnosti (existuju aj Specidlne ,,rodicovské seminare®). Rodicia vidia,
ze ich deti nedrt’ia v hnuti nasilne, Ze st tam zo svojho vlastného rozhodnutia. Efekt

roec
1

hodnotia pozitivne — slovami participanta ,,...uz im to tak nevadi.“ Obavy rodicov, ze
diet’a bude ,,sektou od nich odtrhnuté®, v§ak pomaha redukovat’ najmé pravidelny
kontakt s nimi, pisomny aj priamy a — vzhl'adom na prevazne nabozenské zalozenie
rodi¢ov — aj spolocné travenie cirkevnych sviatkov v kruhu ich orienta¢nej rodiny.
Vztah s rodi¢mi sa niekedy upravi aj tym, ze rodi¢ia maju kontakt s prokreacnou
»pozehnanou* rodinou svojho diet’ata.

Casto viak Ziadna stratégia nepomohla a pocit doverného vztahu medzi rodiémi

a detmi sa vytratil.

Reakcie ¢lenov rovesnickej skupiny na pripojenie:

Sledované reakcie prostredia sa vztahovali ku skuto¢nosti vstupu participanta do HZ
a k sprievodnym ukazovatel'om, ktoré mohli osoby z okolia zaznamenat’ ako zmeny
v spravani participantov. Reakcie okolia mézeme delit’ na dve zédkladné kategorie:
pozitivne — akceptujuce a negativne — odmietajuce tuto skutocnost’. Negativne reakcie
mali v reflexiach participantov silnt prevahu.

Priatelia a zndmi reagovali na ¢lenstvo participantov v hnuti odmietavo; niektori
participanti oznacili tto zmenu za ,,drasticki. V niektorych pripadoch rovesnici
odmietli kontakty s konvertitom ,,a priori®, bez diskusie. Inokedy prejavovali spociatku
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odmietavé postoje, neskor sa navratili k normalnym priatel'skym vztahom. Dévody
odmietavého postoja reflektovali niektori participanti ako obavy svojich kamaratov, ze
ich budu chciet’ verbovat’ do hnutia.

Mlédez travi vacsiu Cast’ zivota v rovesnickych skupinach, nez ostatné vekové
kategdrie. Odmietavé postoje rovesnickej skupiny sa zvyknu prezivat’ tazko — niektori
participanti hovoria o pocite krivdy ¢i ,,bolesti®. Postoje rovesnikov vnimaju participanti
Casto ako apriorne odmietave, bez moznosti vydiskutovat’ si vzajomné vyhrady.

S odmietanim zo strany rovesnikov sa participanti ¢asto vyrovnavaju
prehodnocovanim svojich byvalych priatel'skych vztahov: s tymi, ktori participanta
jednoznacéne odmietli, mal predtym len vztahy ,,povrchnej sympatie®, tie priatel'stvd mu
ni¢ podstatné neprinasali a pod.

Pri¢inou vytvarania tejto stratégie bola snaha prekonat’ pocit krivdy (bol pouzity aj
nehodnotiaci vyraz ,,bolest) z odmietnutia.

Vztahy s rovesnikmi v§ak mavaji aj menej odmietavy priebeh: najma po r. 1989 sa
vyskytuju aj tolerantné postoje a Cast’ priatel'ov a znadmych reaguje spociatku
odmietavo, ked’ sa vSak presvedcia, ze nebudu ,,verbovani‘ svojimi priateI'mi do hnutia,
vzt'ahy sa vratia do pdvodného (skoro pdvodného) stavu.

Reakcie kolektivov na pracovisku na pripojenie:

Prenasledovanie na pracovisku bolo v podmienkach totalitného Statu zavaznym
Cinitel'om, ktory bezprostredne vplyval na hmotné zabezpecenie prisluSnika HZ
a vi¢§inou sproblematizoval jeho pracovnu kariéru. Prostrednictvom utvarov StB boli
pracoviska prepojené s represivnymi organmi a vo¢i ,,moonistom* postupovali
koordinovane.

Diskriminacia na pracovisku pretrvava do urcitej miery dodnes. Nema formu

perzekucie, skor mozno hovorit’ o diskriminécii v rdmci pracovného kolektivu:

Ot..: ,, Aké su postoje obyvatelstva tu a teraz na Slovensku, ludi z okolitych bytov, stretavate
sa s nejakymi problémami? “ — Odp.: ,, Existuju urcité problémy, ktoré. Sem-tam niekto zaZije na
pracovisku. Je jeden starsi ¢lovek, ktory robil desiatky rokov vo vyskumnom ustave, popri svojej
praci mal Studentov, a v tom sa mu stalo, zZe jeho séf jednak odradzal Studentov, aby nesli za nim,
ale aby si vybrali niekoho in¢ho, ze je nejaky sektar, alebo mu priamo povedali, Ze neméze tu
pracu robit. To zrejme preto, zZe sa prejavil aj na pracovisku vo svojej viere, Ze to nezamlical.
Nemyslim, Ze by tam robil nejaku divoki propagdaciu, len to asi spomenul. “ (Muz, 49-ro¢ny,
zenaty, VS, elektrotechnik.)

Zmienka o angazovanosti v hnuti alebo vyjadrenie vlastného postoja k viere, vlastné
priznanie sa k hnutiu niekedy sta¢ia na vyvolanie diskrimina¢ného spravania okolia.
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Participanti maji dobru sktisenost’ s tym, ked” ubezpecia svojich znamych, Ze sa
nebudu usilovat’ ,,niekde ich dotiahnut™. Toto verbalne ubezpecenie, umoziiuje jednak
otvorene vyjadrit’ svoje naboZenské postoje, a jednak uvoliiuje obavy priatel’'ov z toho,
ze priatel’'sky vzt'ah sa zrazu predefinuje. Ak sa toto nedari a byvali priatelia st nad’alej
odmietavi, clenovia hnutia m6zu uplatnit’ stratégiu zmeny postoja voci nim, spojenti
s prehodnotenim minulosti: boli to len plytké, v podstate nevyznamné priatel’stva, len
,vzt'ahy povrchnej sympatie®.

Ziskavanie novych adeptov je vSak sucast'ou poslania ¢lenov HZ. Ked’ze je to
tendencia priam opacna spomenutym stratégidm, urcité napitie medzi ¢lenmi HZ a ich
socidlnym prostredim nemozno nikdy vylucit.

Reakcia spoloenskych $truktar na pripojenie:

Spolo¢nost’ vo v§eobecnosti reagovala na pripojenie sa participantov k HZ prevazne
negativne. V obdobi pred rokom 1989 participantov najtvrdSie postihovali negativne
reakcie zo strany spoloCenskych instittcii a Stdtneho aparatu, spadajiuce pod pojem
diskriminacie a perzekucie.

Aj v sucasnosti participanti vypovedaji o neochote ro6znych institacii, na ktoré sa
obracali so svojimi ziadost'ami, ako aj o hostilnom postoji tradi€nych cirkvi, napriklad

voci zaujemcom o poZehnanie manZelskych parov z radov neclenov HZ:

,Aj ked’ sa spolocenstvo malo stretnut niekde, tak im povedali, Ze sice tam miesto je, ale
vam ho netreba davat. To iste vyplyva z toho, Ze sme robili aktivity v ramci Federacie rodin, ked’
bol teraz ten festival na Slovensku, ale nie ako na udalost Cirkvi zjednotenia ako na konfesijnu
zalezitost. Ludia reagovali na to pozitivne, ale boli potom pripady, zZe im telefonovali, Ze to chcu
zrusit, pretoze v jednej — dvoch dedindach na Slovensku, ked sa knaz dozvedel, Ze su rodiny, ktoré
sa toho chcu zucastnit, priamo z kancla povedal, aby vystupili z katolickej cirkvi a Ze pojdu
rovno do pekla a nepusti ich na sviatosti a vylozene pod natlakom donutil tie manzelské pary,
aby podpisali, Ze to odmietajii. “ (Muz, 49-roény, zenaty, VS, elektrotechnik.)

Ked’ sa veriaci rodic¢ia deti, ktoré sa pripojili k Hnutiu zjednotenia, obracaji na
svojich knazov kvoli informaciam o tejto nabozenskej spolo¢nosti, dostavaji od nich
také negativne informacie — Ustne aj pisomné — Ze sa zacnu obavat’ o svoje diet’a.
Hostilné pocity zo strany socialneho prostredia participantov sa Casto vyznacuju akymsi
negativnym synergickym efektom: vytvori sa koalicia odmietania a — slovami
participantky — ,,vSetko sa postavilo proti mne*. (Zena, 28-ro¢na, vydata, SS, cudzia §tat.

prislusnicka (Pol'sko), zamestnankyiia sukromne;j firmy.)
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5.4.3 Partnerské vzt’ahy

Podrl'a u¢enia Principu je ndbozenskym cielom prislusnika HZ vytvorit’ dokonala
rodinu. Preto venuje ideoldgia hnutia zna¢na pozornost’ tomu, ako maju vyzerat
partnerské vztahy. Z tohto dévodu hnutie oslovuje predovsetkym mlada populaciu,
ktora stoji na prahu partnerského zivota. Problémy vztahov vo dvojici su ¢astym
nametom kazatel'ov na nedel'nych bohosluzbach.

Vyznamnost’ tejto témy dokresl'uje aj skutocnost’, ze prakticky vSetky emotivne
prejavy participantov, tykajuce sa obdobia po pripojeni, sa vztahovali k téme
partnerskych vztahov.

Zéaujem HZ vychadzal v Gstrety potrebam participantov. Ti Casto hl'adali jasny a

jednoznacéne formulovany navod, ako sa orientovat’ v partnerskom zivote:

»liez som bola konfrontovana s réznymi nazormi na rodinu — jedno, ktoré poniika katolicka
cirkev a ktoré sa uci u nas v Skole, a druhé, ktoré ponika taka — svetska vychova. Ako trebars o
postoji ku partnerovi, ku sexualite a tak dalej. Tie problémy, ked’ som bola v strednej Skole, boli
velmi vo mne, Ze som nemala Standard, podla coho rozhodnut, Ci je to spravne, alebo nie je to
spravne. “ (Zena, 32- ro¢na, slobodna — zasnubena, VS, cudzia §tat. prislusni¢ka (Peru), praca
pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

»Nazory katolickej cirkvi“ a ,,nazory svetskej vychovy* vyjadruju dva pristupy
k laske — konzervativny, zdoraznujuci zaviaznost’ a stabilitu, a liberalny, zdéraznujuci
slobodu vol'by pri uplatiiovani prava na lasku a nadvizujuci na sexuédlnu revoluciu 60.
rokov, ktorou boli in§pirovani rodicia participantky. Nazory participantov — v zhode
s ideoldgiou HZ — st urcitym variantom konzervativneho pristupu.

V dnesnej spoloc¢nosti ziju vedla seba oba uvedené pristupy a od nich odvodené
sposoby diskurzu o laske a partnerskych vztahoch. Pravdepodobne nikdy v dejinach
eurdpskeho novoveku neexistovalo také mnoZstvo va¢sinovou spolocnost'ou
tolerovanych pristupov k laske a sexualite — od striktného asketizmu az po sexualnu
promiskuitu — ako v su€asnosti. Pri vytvarani identity mladého ¢loveka to mdze sposobit’
problém etickej orientacie: participantke vyskumu chybali jasné moralne kritéria, podla
ktorych by mohla posudit, ¢o je ,,spravne* a ¢o ,,nespravne* v oblasti, ktora je pre
mladez vel'mi vyznamna.

Mladi 'udia hl'adajt aj jasné vSeobecne platné vysvetlenie, preco dochadza ku

konfliktom vo vztahu, ktory sa predsa zacal ich zamilovanost'ou. Preto prave Moonovo
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ucenie o pade ¢loveka najviac oslovuje mladych prislusnikov HZ. Motivom pre
partnersky vzt'ah ma byt tizba vytvorit’ tzv. pravi rodinu — teda pod nevyhnutnou
podmienkou vyberu partnera a pozehnania Pravého otca — mesiaSa naplnit’ svoje
Principom stanovené zivotné poslanie. Na tito ulohu sa pripravuju a zanietene diskutuji
o problematike partnerskych vztahov. Bratislavska skupina uskutoc¢niovala aj ,,svetsky*
orientovany vycvik v partnerskej komunikacii.

Participanti v stlade s u¢enim Principu hovorili, Ze na pociatku ich partnerského
vzt'ahu je pritomna laska k Bohu, a nie sexualna laska.

Problém ,,duchovnej lasky* a ,,sexualnej lasky* nie je exkluzivnym problémom
Hnutia zjednotenia. Diskurzom o konceptoch ,,duchovnej lasky* a ,,sexualnej lasky* sa
v europskej kulture tradi¢ne zaobera krest'anské nabozenstvo a krasna literattra.

Duchovna laska (agap€) sa v krest’anskej etike chape ako cit spolubytia, ktorym

¢lovek prekracuje (transcenduje) seba samého a zacina zit’ pre inych, sucasne vSak
zahrnuje aj lasku k Bohu. Podobny postoj ako krestanstvo ma aj svetsky humanizmus.
Agapé je nielen cit, ale zaroven aj eticky zavazok pre kazdého veriaceho.

Okrem agap¢ obsahuje laska aj atraktivnost’: pritahuje néas nie¢im, ¢o uspokojuje
naSe potreby. Na rozdiel od altruistického smerovania agapé — od seba k druhym l'ud’om
— tu ide o hedonistické' hfadanie a preZivanie pozitku (telesného, viazaného na sexudlny
pud, ale aj na duSevnu slast’ — napr. na intelektudlne pdzitky), obratené opacne — k sebe
samému; ide o egoistické smerovanie. V pripade partnerského vztahu ide predovsetkym
o eroticku pritazlivost.

Kym agapé byva hodnotend ako Ziaduci ideél lasky, nejednotnost’ panuje
v hodnoteni egoistického komponentu lasky. Na jednej strane existuje nazor, ze kazdy
medzil'udsky vztah (nielen partnersky) ma obsahovat’ harmonicky zladené egoistické
a altruistické sklony v ¢loveku — v zhode s prikazanim ,,Miluj blizneho ako seba
samého® (Mt 19, 18).

Na druhej strane stoji presvedcenie, ze akékol'vek prezivanie (sexualneho) pozitku je
a priori hriesne — tolerovatelné je v manzelstve, idedlom je vSak celibat. Jeho
zastancami, ktori vyrazne ovplyvnili krest'anskll sexualnu morélku, boli cirkevni otcovia
— biskupi Ambroz a Augustin (Johnson, 1999).

Tradicia cirkevnych otcov teda spéja sexualitu s hriechom a snazi sa obmedzit’ ju
vylu¢ne na in$titiciu manZzelstva. Stredoveka rytierska poézia vSak za pozitivhu moralnu

hodnotu povazovala aj nekonzumovanu eroticku pritazlivost’, ktora zuslacht'uje dusu

! Pozn.: O hedonizme ako egoistickom etickom systéme — pozri: Neff,, 1993, s. 100.
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a pestuje vernost’. Aj v tejto ,,platonickej podobe vSak basnici vypovedali o rozporoch
erotickej lasky: je nestala, chaoticka, prinasa utrpenie, zbavuje milujaceho sebakontroly.
Renesan¢ny autor Leone Ebreo oceiiuje telesntl ziadostivost’ ako prostriedok na
posilnenie skuto¢nej lasky — t4 sa moze zacat ako eroticka pritazlivost, kvalitu

skuto¢nej lasky vsak preveri az ¢as (Mészaros, 2001).

Napokon existuje nazor, ze altruizmus je faloSna mystifikéacia, ktort potrebuju slabi
jedinci, aby sa chranili pred silnej$imi. Ti altruizmus nepotrebuju a sustred’uju sa
vylu¢ne na uspokojovanie svojich individualnych potrieb. Hedonizmus ako zivotny $tyl
sa Uplne zriekol altruizmu ako mystifikacie. V priamej opozicii voci krestanstvu
emancipoval sexualitu spod jarma moralky. Spoloc¢enskou moralkou neviazané hl'adanie
rozkoSe a spredmetnenie Zeny na objekt ukdjania svojich pudov, ktorého reprezentantom
bol markiz de Sade, suviseli s nastupom pornografie a s objavovanim roéznych technik
suloze (Mészaros, 2001).

LCudskej sexualite sa venuje vel'ka pozornost’. Polaritne vyhranené stanoviska k nej
davaju tusit, Ze sexualita je hodnotovo silne ambivalentny fenomén: na jednej strane
byva hodnotend ako najvyssia slast’, na tej druhej je vnimana ako naruzivost’, ktora sa
moze vymknut’ spod kontroly.

Hnutie zjednotenia sa v diskurze o laske a telesnosti — Specificky v presvedceni
o potrebe dostat’ eroticku pritazlivost’ pod kontrolu viery — priblizuje ku krestanskému
stanovisku, avSak odliSuje sa tym, zZe sti¢astou nabozenskej praxe je vytvaranie
manzelského zvizku podl'a jednoznacnych pravidiel, ktoré maju sexualitu jedinca drzat’
pevne na uzde. Celibat nie je ziadny ideal a nepovazuje sa za zasluhu. Idedlom je
vytvaranie rodin podl'a pravidiel obsiahnutych v Principe.

Participanti vyskumu boli vSetci, s vynimkou jednej (mladistvej) osoby, bud’
zenati/vydaté, alebo presli vyberom partnera. Koncepciu romantickej lasky spojenu
s ur¢itou mierou rizika a neistoty zamenili za koncepciu manzelstva ako naboZenského
poslania, s ktorym spajaji pocit istoty a stability.'

a/ Vyber partnerov

Vyberu partnera sa adepti zac¢astiuju na zaklade vlastného dobrovol'ného uvazenia.
Na samotny vyber vSak nemaju vplyv. Zaujemcovia odovzdaju svoje fotografie, stru¢né
udaje a zivotopis do ustredia. Povodne partnerov vyberal reverend Moon osobne
a panuje presvedcenie, ze pri tom vyuzival svoje nadprirodzené schopnosti odhadnit’

kompatibilitu partnerov vzhl'adom na ich rodové linie.

: Pozn.: Pozri d’alej kapitolu 5.4.3¢/ ,,Etapa plného partnerského stzitia“.
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V poslednych rokoch tato povinnost’ presla na ndrodnych predstavitel'ov. Bezna
prax pri vybere partnerov, ktort moZzno vol'ne interpretovat’ ako zmierovanie
vychodného sveta so zdpadnym, je vytvarat’ etnicky zmieSané manzelstva —

v bratislavskej skupine sa vyskytuji pary slovensko-korejské, pripadne slovensko-
japonské. Vytvaraju sa vSak aj pary, kde obaja manzelia su eurdpskeho, pripadne aj Cisto
slovenského povodu. Podobne sa v ramci Eurdpy uskutociiuji vybery partnerov

z narodov, ktoré mali v minulosti vzajomné konflikty, napriklad pary slovensko-
madarské.

Dovodom na rozhodnutie zac¢astnit’ sa vyberu partnerov je teda snaha zalozit’ si
idealnu rodinu, ¢o mozno chépat’ ako zaviSenie duchovného vyvinu jednotlivca.
Clenovia HZ sa s nim identifikuji aZ pocas svojho &lenstva v hnuti, v dosledku
posobenia ideoldgie Principu. Participant hovori, ze tizbu zalozit’ si rodinu si uvedomil
az po niekol’kych rokoch tcasti v HZ. V snahe vysvetlit, prec¢o nemal takuto tazbu uz

predtym, pouziva koncept nevedomého motivu:

., ...ja som vyrastal v rodine ... dobrej rodine a dobrych vztahoch medzi clenmi tej nasej
rodiny, takze — nevravim, ze to bola nejaka taka vedoma tuzba, vedomy maoj ciel, to sa stalo
mozno az neskor, mozno az — da sa povedat' — po niekolkych rokoch, ¢o som uz vlastne v tomto
hnuti, ale — myslim si, Ze tak nejak v hibke kazdého cloveka je té — tato tizba ... zapisand.
(Muz, 24-roény, Zenaty, ukonéena SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)

Adepti vyberu partnerov ocakavaju, ze aj ich partner bude v manzelstve prioritne
sledovat’ ,,principové* ciele a bude sa podla nich riadit’ . Ideoldgia hnutia stoji v strede
sféry blizkych vztahov uz od pociatku.

Jednym z motivov je potreba sebaobetovania. Vzdanie sa aktivneho hl'adania
zivotného partnera je jednou z obeti, ktoré prinasa Zivot podla Principu. PrindSanie obeti
vSak v diskurze participantov patri k zmysluplnej existencii. Vzdanie sa Casti osobne;j

slobody v prospech Principu oznacil participant za hodnotu samu osebe:

Ot. ,,Je to dolezité — to dobrovolné obmedzenie sa v prospech niecoho, ¢o ma pre vas
zmysel?” — Odp.. ,, Ano. Napriklad, viete o pozehnani, poculi ste uz o tom? Ze reverend Moon
vyberd partnerov? Ono tiez — to nie je to lahké prijat partnera, ktorého nepozndte, nevidite,

a zrazu poviete — ano, naveky s tymto clovekom budem Zit. A clovek keby neveril, Ze to ma
zmysel, tak to neméze robit, hej. “ (Muz, 29-roény, slobodny — zasnibeny, VS, praca pre
Federaciu rodin za svetovy mier.)

Preco nie je l'ahké prijat’ partnera, ktorého si ¢lovek nevybral? Kritéria vyberu

partnera mozno charakterizovat’ ako zamilovanost’, eroticku atraktivitu a aj
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,racionalnejsie* kritéria spolocnych zaujmov, vzdelanostnej urovne, schopnosti
materidlne zabezpecit’ rodinu. Zoberme si napriklad kritérium erotickej atraktivity.
Clovek si v predchadzajiicom Zivote toto kritérium osvojil ako hodnotu a ked’ hovori

v inej Casti svojej vypovede o tom, ze existuje zenska krasa, ma na mysli urcité variatné
pasmo Zenskej krasy, ako je chapané v kontexte sucasnej celosvetovej kultary. V jeho
ramci existuje kvalita, ktora pritahuje participanta. Ak participant hovori, ze nie je 'ahké
prijat Moonom vybrati partnerku — vyzaduje to sebaprekonanie prave tak, ako prikaz
vstavat’ na bohosluzby o piatej hodine rannej. Hovori aj o vzdavani sa hodndt naSej
spolocnosti, ktoré stale platia aj pre neho, v prospech poslusnosti a sebaobetovania, pre
ktoré sa dobrovol'ne rozhodol. Svoje chcenie prestiva z roviny individualnych
rozhodnuti a individualnej zodpovednosti — ,,ja chcem* (interpretované v azijskych
duchovnych naukach ako egoizmus jednotlivca) — do sluzby ucenia — toho, co vyzaduje
Princip. Estetickej hodnoty a erotickej atraktivity partnera sa vzdava preto, aby ,,dokazal
robit’ vacsie veci® uréené jeho nabozenskym presvedcenim.

Ucenie Principu mu na druhej strane poméha prekonat’ vntitorny konflikt — napétie
medzi zvnutornenymi, dovtedy zitymi normami okolitej spolo¢nosti a normami hnutia.
Ucenie Principu tak dostava monopolné postavenie v utvarani prirodzeného sveta
mladého ¢loveka s jeho stikromnou historiou priatel’skych a partnerskych vzt'ahov,
nadvdzovania zndmosti, vytvarania manzelstva a zakladania rodiny.

Zatial’ ¢o sebaobetovanie v prospech nie¢oho mozno charakterizovat’ ako motiv,
ktory vyzaduje odvahu vykrocit’ do neznama, vyskytuje sa aj motiv s opacnou
charakteristikou — potreba istoty. Participant vypoveda o tom, ze by sa aj rad zosobasil,
ale manZelstvo vnima ako riskantny podnik bez zaruky uspechu. Manzelské pary
v Hnuti zjednotenia a ucenie Principu su pre nich zarukou toho, ze aj ich vlastny vztah
bude stabilny. Vyber partnerov zbavuje jedinca s nizSou sebadoverou neistoty, €i si
dokaze sam kvalifikovane vybrat’ vhodného partnera. Vyber partnerov v jeho ociach

poskytuje urcit (nie vSak stopercentni) zaruku uspesného vztahu:

,Viete ¢o — eSte kedysi, ked’ som bola mladsia a eSte aj akoze — nepoznala som (usmev)
reverenda Moona ani takyto spésob, ja som tak rozmyslala, zZe — ako je to mozné, Ze — napriklad
som sa — nie ze vzdy, ale niekedy som si davala taku otazku, Ze — dokazem si sama sebe tol'ko
déverovat, aby si vybrat cloveka, a teraz — prisahaj, Ze do konca Zivota s nim budem. Ze a ¢o
ked’ nieco, ¢o — neviem co, z neho vyjde, a teraz — ze proste to nedokazem, a tak? Takze mala
som aj také otazky, c¢o bolo mi to také tazké, tak Ze som aj rozvazovala — uvazovala na tom, ze
moznoze nikdy sa nevydam kvoli tomuto (smiech) — ze proste — neviem. Neviem, ¢i dokazem
takto nejak sa zarucit za nieco. Ale tu mi pomohlo to... Ze viastne v takej Cistote taky — proste —
Jja si myslim, Ze ked dvaja ludia maju taky isty ciel’ a proste prejdu nejakym takym tréningom
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svojej viastnej osobnosti a maju také isté proste idedly, Ze naozaj ten Boh je pre nich najvaz —
najdolezitejsi, co pre mna bolo vzdy akoze priorita nomer jeden... potom uz som verila, ze —
videla som viacero takych manzelstiev uz predtym, videla som, Ze funguju, takze mala som proste
doveru, zZe — preco nie? (Zena, 28-ro¢na, vydata, SS, cudzia $tat. prislusnicka (Pol’sko),
zamestnankyna sukromnej firmy.)

Tazbu po bezpecnom, stabilnom domove, kde by nehrozili konflikty a rozvod, ako

motiv ¢asto udavali participanti, ktori prezili disharmonické vztahy v primarnej rodine:

,,...urcite toto hnutie mi pomohlo — aby som to teda spravne formulovala — odhodlat sa
k tomu mat manzela. Z rodiny, z ktorej som pochadzala, asi keby som tam zostala a nespoznala
nieco takéto, tak mozno by som sa v Zivote nevydala. “ (Zena, 33-roén4, vydata, ukongena VS,
zamestnankyna v sikromnej firme.)

Casto negativne prezivali debaklové vztahy svojich rovesnikov:

,,...aj predtym som sa samozrejme Ze tuzil trebars mat pri sebe niekoho, koho akoze by som
mohol milovat, nejaku partnerku alebo — dievca, a... ale ako uprimne povedane, Ze sa mi nikdy
nejak nepodarilo vytvorit nejaky vztah ako — mozno ma niek — ¢astokrat ma odradilo to, ze som
videl, zZe... ked’ som pozoroval trebars vztahy ako medzi mojimi kamaratmi, sa mi proste nepdcili
tie vztahy také, aké boli.“ (Muz, 24-roény, Zenaty, ukonéena SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)

Ako uz bolo povedané, vybraté pary nemaju ziadnu spolo¢nt minulost’ — va¢sinou
sa predtym vobec nevideli alebo sa len nahodne stretali pri aktivitdch v ramci hnutia.
Participanti ¢asto uprimne vypovedaji, ze ak sa poznali osobne eSte predtym, nez boli
sparovani, tak o seba nemali nijaky osobny zaujem, ,,v zZivote by o seba nezavadili®, a uz
samotné rozhodnutie akceptovat’ partnera, ku ktorému ni¢ nepocit'ujii, povazuju za
odskodnenie nepriaznivého dedicstva po predkoch.

Zoznamenie sa s vybratym partnerom sa ¢asto odohrava prostrednictvom fotografii.
Prvy pohlad na fotografiu predstavuje silny zazitok. Participanti rozhodne neprezivali
prvy kontakt s vybratym partnerom uplne odovzdane — napriklad hovoria, Ze to bol pre

nich krok do neznama, dostavuje sa aj pocit pochybnosti, strachu a neistoty:

Ot..: ,, A ako to — ako to viastne prebiehalo, ked ste sa po prvykrat z — videl tu fotografiu
vasej snubenice, lebo — vy ste predtym vébec nevedel, ani ste nemal typ, ktorej narodnosti bude,
alebo — mimochodom — akej narodnosti je vasa snubenica?“ — Odp.: ,,Z Madarska.”“ — Ot.: ,,Z
Madarska...”“ — Odp.: ,,No — ja som nevidel fotografiu, lebo najprv som videl ju, ale uz tyzden
predtym som vedel meno aj odkial je, takze — aj sme sa rozpravali cez telefon (usmev), ale — no,
bolo tam napdtie urcite, urcita aj obava, aby som bol schopny ju prijat, teda akoze — bral som to
akoze prirodzenti vec, ale..” (Muz, 28-roény, slobodny — zasntibeny, VS, praca v stavebnej
firme.)

148



Boli aj jednoznacne pozitivne reakcie. Participanti vypovedali aj o poteSeni a

,vd’acnosti Bohu®, ked’ videli fotografiu svojho partnera:

,»No a z toho hladiska ako ten prvy moment ¢lovek sa velmi tesi, ked dostane tu fotografiu,
a kedZe som dobrovolne poslala moju fotografiu — ucenie ako v nasej cirkvi je tak, Ze Boh
vyberd partnera, a skrze Krista my povazujeme reverenda Moona za druhy prichod, nemusim sa
s tym tajit, ako pravych rodicov, tak preto dovolila som, aby on mi vybral partnera. A ked som
ako dostala tu fotografiu, som bola velmi vdacna Bohu, velmi vdacna reverendu Moonovi a
velmi vdacnd, ze som mohla dostat svojho Zivotného partnera...” (Zena, 32-roéné, slobodna —
zasnlibend, VS, cudzia §tat. prislugni¢ka (Peru), praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Okamih spoznania svojho zivotného partnera je teda vnimany ako vyznamna zivotna
udalost’.

Tento zéazitok byva silny a obsahuje aj ,,neprincipovy* eroticky komponent: (reakcia
participantky na opakovanu otazku o tom, Ci sa jej vybraty partner paci podla

fotografie):

»..mOZem povedat, ak uz chcete pocut, ze moj manzel sa mi paci. Ze skutocne sa mi pdci.
Ako — paci sa mi. ““ (Zena, 32-ro¢na, slobodna — zasnubend, VS, cudzia §tat. prislusnic¢ka (Peru),
praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Toto priznanie vSak nasledovalo aZ po tom, ¢o participantka vyjadrila ideologicky
podmienené myslienky o laske ako zabudnuti na svoje vlastné potreby,
o uprednostiiovani vnutornej krasy pred vonkajSou a pod.

Vyber partnera podl'a kritérii osobnych preferencii erotickej pritazlivosti,
zamilovanosti ¢i lasky, ktorym sa prevazne riadi naSa spoloCenska prax, je v rozpore
s praxou vyberu partnerov. Treba vSak spomenut’, Ze pred nastupom romantizmu sa aj
v naSich krajinach vyber manZzelskych partnerov riadil Uplne inymi, neromantickymi
kritériami, ako napriklad prislusnostou k rovnakej socialnej vrstve, potrebou rol'nikov
spajat’ pozemky, v pripade ¢lenov panovnickych rodin politickym zdujmom krajiny.
Partnerov pre svoje deti vyberali rodi€ia, €o je aj v dneSnych ¢asoch v mnohych
krajinach sveta (napr. v Indii) bezny jav. Napriek 'udovym piesiiam a pribehom
o nest’astnej laske, ktorych je nasa literatura plna, vSak neexistuju podklady pre tvrdenie,
ze by tymto ,,neslobodnym‘ spésobom vznikalo viac nestastnych, nestabilnych
manzelskych zvizkov, nez v suasnosti.

FFWP organizuje vyber partnera a poZehnania nielen pre prislusnikov HZ, ale aj pre
zédujemcov mimo hnutia. Federacia rodin teda funguje aj ako zoznamka pre verejnost’

(Rodina je zmyslom Zivota, 1999).
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Po vybere partnerov sa stava, Ze si to partneri (a to aj clenovia HZ) rozmyslia a
nechc spolu zit'. Spolocenstvo zvykne tolerovat’ ich rozhodnutie a m6zu sa aj znovu

uchadzat’ o vyber partnerov.

b/ Obdobie oddelenia

Obdobie oddelenia, ktoré nasleduje po pozehnani paru, sluzi podla Principu na
odskodnenie a na duchovné dozretie oboch partnerov. Pre partnerov samotnych je to
vSak aj prilezitost’ zvazit’ si, ¢i chect spolu zit'. Stava sa, Ze si to rozmyslia, skonsStatuju,
ze sa k sebe nehodia, a rozidu sa. V hnuti sa to zvykne interpretovat’ ako ich zlyhanie —
zvitazil egoizmus nad odovzdanost'ou Bohu. V hnuti sa poskytuje poradenstvo pre
partnerov; ak vSak trvaji na svojom, nie je to dévod na vylucenie zo spolocenstva, a
dokonca sa podrla tvrdeni participantov m6Zu znovu zac¢astnit’ vyberu partnerov; pripady
rozchodu partnerov sa vyskytuju aj v bratislavskej skupine. V tomto Case ziju partneri
zvycajne vzdialeni od seba a stretdvaju sa len zriedkavo. Sexudlny vztah pred doviSenim
obdobia odlucenia je tazky hriech: ucenie Principu hovori, ze v partneroch nie je v tom
Case eSte vyvinuty zodpovedny vzt'ah k Bohu a na jeho miesto sa méze dostat’ Satan —
tak ako sa to stalo pri nezrelom spojeni Adama a Evy v raji. Rev. Moon jednozna¢ne
odporuca: ,,Ak ste synom ¢i dcérou Boha, nesmiete ukazat’ ani ten najmensi zaujem
o niekoho iného ako o partnera, ktorého vam vybral Boh.* (Pramen zivota, 38/1999, s.
4.)

Aky vyznam pripisuju participanti pohlavnej zdrzanlivosti a ako ju uplatituju vo
svojej zivotnej praxi?

Pohlavnu abstinenciu pomaha dodrzZiavat’ identifikacia s mySlienkami Principu:

Ot.: ,, A ako sa dokazete vyrovnat viastne s tym problémom toho zdkazu predmanzelského
sexu, ktory teda v tomto spolocenstve je velmi striktny, ze? “ — Odp.: ,,Je to striktny, ale akoze je
to klasicky krestansky ideal, ktory chapem akoze tak isto, ako mnohi krestania, takisto akoze Ze
Je to nevyhnutnd podmienka pre to, aby som mohol si zalozit dobru rodinu. Takze — ja to chapem
ako, Ze je to velmi striktné, ale sam vo vnutri citim, zZe to je akoze dobré. Takze na zaklade toho,
Ze citim, Ze je to dobreé, tak nie je to vel'— velky problém az pre mna to dodrziavat, hej?
Samozrejme, pokuseniu sa neda vyhnut nikdy. Ale akoze sam vo vnutri citim, Ze akoze to je
dobré, a preto to neberiem ako zakaz, ale beriem to ako Zivotny styl, ako — beriem to ako
normdlnu vec, ktord sa dotyka méjho Zivota.  (Muz, 28-roény, slobodny — zasnubeny, VS,
praca v stavebnej firme.)

Pri stotozneni sa s u¢enim Principu hra opat’ dolezita llohu vedomie kontinuity:
participant tematizuje obdobie oddelenia ako napliianie krestanskej tradicie. Obdobie

oddelenia trva u mladych parov 3 roky, v pripade starSich manzelov 40 dni, Zeny nad 30
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rokov mézu zit’ s partnerom intimne ihned’. Rovnako aj ti, ktori uz boli Zenati (ak,
pravdaze, nezili v tzv. pravom manZelstve — teda v manZelstve s ve¢nym partnerom),
nezachovavaji obdobie oddelenia.

Striktné dodrzanie pravidla pohlavnej abstinencie a erotiky vyzaduje vel'ké —
z pohl'adu Clena majoritnej populacie az neprirodzené — sebaovladanie. Vypovede
participantov naznacuju urcitu stratégiu smerom k zmierneniu tohto nekompromisného
pravidla, ktora spociva v urceni hranic. Participant si spolu s manzelkou stanovil

hranice dovolenych kontaktov takto:

,,...ja trebars, ja si o sebe neviem predstavit, ze by sme zacali ako mat — trebars
ten...rodinny zivot ze by sme zacali to — trebars — ze by sme zacali Zit spolu ako sexudlne bez
toho, aby sme predtym vobec nejak — aby k nicomu ako nedoslo aj trebars na tej fyzickej urovni,
k prejavom lasky akoze — ¢i uz je to pobozkanie, alebo nejake objatie,... " — Ot.. ,, K tymto
prejavom zatial' u vas nedoslo? “ — Odp.: ,, Praveze ako doslo, ale ja si myslim, Ze takym velmi
prirodzenym sposobom... ja v tom ako nevidi — j ja trebars ako — neprezivam kvéli tomu nejake
vyéitky svedomia zatial, pretoze — trebars ja neviem — na nejakej prednaske sa povie, zZe by sa
nemali dotykat — jako ja chapem vyznam toho, ze ako — niektorych ludi to moze viest' — trebars —
ked’ sa zacnu dotykat, tak uz — proste — tak — proste — jak ked’ niekomu podas prst, tak zobere
celu ruku, hej, a viem, Ze toto nebezpecenstvo je — tu je — a — ale myslim si, ze ked’ si jako ti dvaja
ludia stanovia jasné hranice, ze odkial pokial, uz predtym, nez trebars dojde nejak — k
vyburcovaniu tych vasni, tak — aj lahSie sa im ta vasen a...proste potom nejak ovladat...* (Muz,
24-roény, zenaty, ukonéena SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)

Ucenie Principu sa venuje kontrole partnerskych vztahov z hl'adiska dominancie vo
vzt'ahu (u€enie o Styroch poziciach), aj z hl'adiska eroticko-sexualneho (kde ma byt’
v predstihu pred erosom vytvoreny vztah agapé). Napriek tomu sa vyskytuje problém —
nepripravenost’ na manzelstvo. RieSenim je ,,duchovna priprava“ na partnersky vzt'ah —
ucast’ na prednaskach a seminaroch, kde sa pertraktuju jednotlivé ,,iskalia* manzelského
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Zivota a ,,principovy* spdsob ich riesenia:

. Napriklad ja som mala vautornu pripravu velmi dlhoroénu — vnutornu teda, tak v tom
pripade ako — nevadilo mi, ja som bola ochotna prijat’ aj cloveka, ktory by bol mozno aj invalid,
mozno by bol ako — proste — Skaredy z vonkajsieho pohladu, ale hladam ja vnutornu krasu.....my
sme tak vedeni, jako kedZe som uz od devitdesiateho prvého, my sme vedeni k tomu, zZe ja —
clovek ma hl'adat vnitornii krdsu cloveka, nie vonkajsiu krdsu. “ (Zena, 32-roéné, slobodna —
zasnlibend, VS, cudzia §tat. prislugni¢ka (Peru), praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Viacero participantov si dobrovol'ne predlzilo obdobie oddelenia: v tomto zrejme
panuje urcitd vol'nost’ a rozhodnutie o zaciatku spolo¢ného sexualneho zivota spociva na

manzeloch:
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,,...ho napriklad si uvedomujem, Ze ako — som velmi nezrely na takyto vztah, aj ked mozno v
porovnani s vacsinou tychto mladych ludi, ktori su teraz okolo nas, tak mozno, zZe som daleko —
daleko vpredu, ako to ja nedokazem posudit, ale ja osobne stale citim, Ze vela veci mi eSte
chyba, aby som naozaj mohol tak nejak zvladnut ten vztah, ako by som si Zelal, ale... preto aj to
chcem povedat, Ze — Ze to obdobie oddelenia mozno sa aj nejak predizi, alebo...“ (Muz, 24-
roény, Zenaty, ukonéena SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)

,,Obdobie oddelenia“ teda nema len nabozensky vyznam (odikodnenie') a
moralny vyznam (disciplinujice, obmedzujuce pravidlo), ale plni aj funkciu akéhosi
moratdria — pomaha ¢lenom hnutia oddialit’ ,,definitivne* rozhodnutie o naplneni
partnerského vztahu s tym, Ze je tu moznost’ dobrovolného predizenia tohto obdobia. Ti
participanti, ktori vo vypovedi zdoraznili obavy z partnerského vzt'ahu vzniknutého na
zéklade ich vlastného rozhodnutia, prejavili nizku sebaddveru, sucasne vyjadrili aj pocit
nepripravenosti na partnersky vzt'ah. Nizka sebaddvera stuvisela s nizkou doverou
v kvalitu vzt'ahu. Participant ju formuloval aj ako obavu z nepochopenia, z toho, ze ked’

sa partnerke otvori, moze to byt’ zneuzité. Sti€asne citi, Ze tito obavu ma aj partnerka:

,,...hiekedy sa cloveku stane, Ze sa aj cl... myslim si, ze ked’ clovek sa raz otvori nejak —
otvori so svojou dusou alebo svoje srdce, ze — ako musi byt pripraveny na to, Ze ten druhy ¢lovek
aj nechtiac ho moze nejak zranit a — mne sa to stalo a — ako — je to pre mna stale takym
problémom... do urcitej miery aj ako v manzelskom vztahu, Ze tazko niekedy rozprava
s manzelkou, a ... pretoze mame strach vlastne jeden — obidvaja teda da sa povedat, Ze mame
taky strach z takého nepochopenia a...* (Muz, 24-roény, Zenaty, ukonéena SS, na civilnej
vojenskej sluzbe.)

Obavy participanta si dokazom toho, ze nabozenska viera a v jej duchu vedena
duchovna priprava nestacili na vytvorenie pocitu dovery a sebaddvery.
Problém pripravenosti na partnersky vztah sa vyskytuje aj u tych, ktori uz dlhsie Zili

staromladeneckym sposobom Zivota a pre manzelstvo sa rozhodli v neskorSom veku.:

»---SPOjili sme svoje Zivoty dost neskoro. Az po Styridsiatke. Teda tych problémov beznych
eSte aj z toho, Ze sme boli dost usadeni, tam vzniklo ovela viacej, Ze uz sme sa nejakym
spésobom tazsie prispésobovali...” (Muz, 52-roény, Zenaty, ukonéena SS, podnikatel’ a spravca
zariadenia HZ.)

Obdobie oddelenia ma svoju obdobu v eurdpskej tradicii v ¢ase medzi zdsnubami
a svadbou — hoci poziadavku pohlavnej zdrzanlivosti dnes dodrziavaju len ¢lenovia
niektorych nabozenskych spolo€enstiev. Participanti ho vnimali pozitivne a niekedy ho

prekvapivo aj sami predlZovali.

Pozn.: Pozri kapitolu ,,Hriechy a ich odskodnenie®.
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c/ Etapa pIného partnerského suzitia

Manzelstvo pozehnaného paru sa chape ako vecne platné, teda na rozdiel od
krestanskej predstavy aj po smrti, a nevera je vaznym priestupkom: partnersky vztah sa
zaklada na absolutnej Cistote a vernosti. Pretoze podla u¢enia HZ v pozehnanom
manzelstve sa plodia deti nezatazené hriechom Adama a Evy, naStepené na boziu
pokrvnu liniu, pohlavné organy sa povazuju za svété (vyrok rev. Moona) a patria
vylu¢ne a navzdy partnerovi, ktory bol jedincovi vybraty. Manzelstvo a rodina ma v HZ
vel'kt vaZznost’. Spolo¢enské prileZitosti v ramci hnutia sa ¢asto konaja v pritomnosti
rodinnych prislusnikov vratane deti. Zalozit’ si rodinu neznamena izolaciu od
spoloCenstva — od rodin sa, naopak, o¢akéva, Ze sa budi na podujatiach aktivne
zucCastnovat’.

Participanti povazuju institiciu manZzelstva v rdmci hnutia za stabilnejSiu
a s kvalitnejSimi partnerskymi vztahmi, neZ vo vi¢Sinovej spolo¢nosti.

Svoje manZelstvo nehodnotili z hl'adiska uspokojovania svojich vlastnych potrieb ¢i
predstav o St’asti, ale z hl'adiska naplinovania bozej vole tak, ako je vysvetl'ovand v u€eni
Principu. Vyjadrovali sa v pojmoch, ako ,,vnatorna krasa* (partnera),
»sebazdokonalenie* ¢i ,,vyzva* (na premahanie ,,egocentrizmu‘), ,,obohatenie* (o

duchovny svet partnera) a délezit rolu hraju deti:

,r-..ja by som si ju nikdy nevybral z vonkajsich znakov, a po tych dvanastich rokoch
spolocného Zivota zistujem, Ze teda to, ¢o od nej dostavam, zZe je ovela cennejsie, ako nejaka
krasa, alebo nejaké takéto veci. Ze je takym partnerom, naozaj partnerom. Na moje
zdokonalenie (smiech). V tom dobrom, aj — v kazdom zmysle. Nehovoriac teda o chlapcovi,
ktorého mdame...“ (Muz, 52-ro¢ny, Zenaty, ukonéend SS, podnikatel’ a spravca zariadenia HZ.)

Postavenie muza a zeny:

Manzelstvo mé vytvarat’ harmonicky celok. Harmodnia sa dosahuje najma prijatim
hierarchickej pozicie muza a Zeny, ktora je Principom pevne dana (Boh v pozicii
subjektu voci ¢loveku, Clovek voci prirode, muz voci zene, manzelia voci detom — pozri
,Ucenie o 4 poziciach®). Asertivne sebapresadzovanie je v tomto chapani cudzorody
prvok. Clenovia HZ nesuhlasia s tvrdenim, Ze asymetria vo vztahu medzi muzom a
zenou znamena nadvladu muza a utlacanie zeny. Medzi objektom a subjektom vidia
jednak vzajomnu zavislost, jednak aj muz je vo vztahu objektu voc¢i Bohu (a zena vo

vzt'ahu subjektu voc¢i detom). Hierarchickd asymetria partnerov teda neznamena
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svojvol'u. Adjektiva ,,objektivny* a ,,subjektivny* pouzivaji ¢lenovia Hnutia zjednotenia

Specificky, prave v naznaCenom hierarchickom vyzname:

., A svojim spésobom aj moja manzelka — ja by som to nazval, ze ja som velmi subjektivny,
kdezto ona je velmi objektivna, alebo skor — clovek, ktory chce nasledovat svojho muza.* (Muz,
47-ro¢ny, zenaty, ukoncena VS, podnikatel’.)

413

Autoritativne spravanie muza mozno interpretovat’ skor ako ,,neprincipové
zneuzitie postavenia. V otazke spolocného byvania, dolezitej u parov s medzindrodnym
zlozenim, ¢i v otazke pracovnej kariéry sa prispdsobuje va¢Sinou Zena muzovi,
spolo¢enstvo vSak ma vplyv na zivotné rozhodnutia obidvoch. Vyskytuju sa aj
manzZelstva prislusnikov HZ s partnermi inej viery. Clenovia HZ zastavaju nazor, Ze
neznalost’ Principu jedného z partnerov je sice ur¢itou nevyhodou, ale na druhej strane to
modze byt vyrovnané lepSim duchovnym zakladom po predkoch.

Zé&viznejsSie neZ pozehnanie je obdobie zaciatku sexualneho Zivota dvojice: podla
udenia az vtedy dochadza k prijatiu poZzehnania a k jeho napiitaniu. Napriek tomu aj
v tomto obdobi v ur¢itom (nezistenom) mnozstve pripadov dochadza k rozvodom.

Problémy vyplyvajl z osobnostnej nezrelosti, nesklisenosti a nevedomosti o
parovom suziti. Participant sa v partnerskom vzt'ahu citil zaskoc¢eny: vychadzal z
predstavy, ze partnersky vzt'ah bude pokraCovanim priatel’skych vzt'ahov, pricom len
pribudne aspekt sexuality. V sucasnosti prichddza k poznaniu, Ze parovy vzt'ah ma iné

kvality a prinasa iné problémy:

,,...Ho, nechcem o tom rozpravat az tak velmi, ale — ale ako s — ja trebars ako pocitujem v
nasom vztahu také urcité... problémy, ako dosledok takej nasej nezrelosti, trebars v tej citovej
oblasti, Ze mozno kazdy z nas ma od toho partnera trosku iné ocakavania, aky ten partner je a ¢o
Je nam schopny dat’ v tom naozajstnom vztahu, ale — Ze trebars ja som skor tak nejako ocakaval,
Ze moja partnerka bude taka — trebars taky typ cloveka, jak — aké boli tie moje priatelky, ake
som mal predtym, hej, ze — Ze taky clovek, s ktorym sa mézem podelit o vSetko, ktorému mézem
proste povedat vSetko. Ale jako — ako nevravim, zZe nemézem manzelke povedat vSetko, ale
niekedy je to velmi tazké pre mia, lebo — trebars to, ¢o poviem vam, ale bo to, ¢o poviem
nejakému inemu cloveku, pre niu to vyznie uplne inac, pretoze jej sa to velmi citovo dotyka, tieto
vsetky veci, ktoré suvisia s mojim Zivotom a s nasim vztahom.“ — Ot.: ,,Ona je proste takad velmi
citliva, ze?“ — Odp.. ,,Je velmi citliva a zrejme mozno mala také ocakdvanie, ze ja budem nejaky
ako princ, ktory ju bude obletovat, ako — ako — nevravim, Ze to je zle, mozno to je prirodzend
tuzba zZeny, ze — Ze muz proste sa bude starat o nu a bude jej prejavovat’ lasku, a ja viem, Ze to
dost zanedbavam niekedy, a sa to odraza potom na tom vztahu, ze — su rézne nezhody niekedy
a..* (Muz, 24-roény, zenaty, ukondena SS, na civilnej vojenskej sluZbe.)

Rozdielna kultirne podmienend mentalita manzelov, ich rodicov sa premieta do
partnerskych vzt'ahov ¢lenov hnutia. Aj v manzelskych paroch, kde obaja pochadzaju zo
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Slovenska, si participanti uvedomovali vzajomné rozdiely vyplyvajice napriklad z
povodnej prislusnosti k odliSnej viere, z odliSného modelu rodiny a pod., a tieto rozdiely

sa premietaju do ich kazdodennosti:

,»Ona pochadza z katolickeho prostredia a ozaj ma také maniere dobré, co su typické, s
touto kulturou spojené, akoze skor zakon a tak, a vy ste asi postrehol, Ze inklinujem skor k
umeniu, tak to su uplne iné zavislosti, ja po mnoho rokov vnikam do jej sveta a zistujem, zZe ma
vela pozitivneho, hoci cely — cely by som nechcel v iom Zit asi, ani nemohol...VylozZené
protiklady sme teda..* (Muz, 52-roény, Zenaty, ukonéena SS, podnikatel’ a spravca zariadenia
HZ.)

Vypovede participantov naznacuju aj absenciu lasky a telesnej pritazlivosti.
Naznacuju to napr. Stylisticky — jemnou iréniou v odpovedi na otazku, ¢i ich manZelstvo

je St’astné:

Ot.: , Cizev podstate povazujete svoje manzelstvo za dobré, za Stastné...“ — Odp.: ,,No —
keby sme to len takto v globdle povedali, tak ono by to znelo trosku tak naozaj prilis tak
povrchne, Ze ako — my to chapeme tak, Ze my sme sa nenarodili preto, aby sme boli okamZzite
Stastni, Ze to nie je nejaky instantny prasok, ze okamzite sme Stastni. V kazdom pripade —
hovorim — my sme neboli nejak zalubeni do seba na prvy pohlad, ale berieme to skér ako cestu
urcitej napravy, a fakt nds spdajaju tie deti alebo tie dobré nase vilastnosti nas spajaju a snazime
sa — ako — prekonat tie viastnosti, ktoré su nam neprijemne, alebo ktoré patria do toho starého
sveta. “ (Muz, 49-roény, zenaty, VS, pravnik a prekladatel’.)

Participant sa rozhodol pre manzelstvo z ndboZenskej povinnosti. Vypoved pontka
interpretaciu, Ze svoje manzelstvo nepokladé za St'astné. Koncept $tastia napadol ironiou
(jemnou agresivitou), prirovnajuc $t’astie k instantnému prasku, teda k nieComu
umelému, lacnému, komerénému.

Osobitnou témou je oblast’ sexuality. Mozno ju naplnit’ iba v pozehnanom pare, a to
az po uplynuti obdobia oddelenia. Predmanzelsky sex je striktne zakazany. Mimo
poZehnaného paru predstavuje problém: ako nardbat’ so svojim vlastnym sexualnym

pudom, ked’ ho nemézem odreagovat’ ani masturbaciou:

,,... kazdy to riesi svojim spésobom ... ako je tazké pre mna o tom hovorit, Ze niekedy... je
pravda, Ze to napdtie v ¢loveku je také velké, Ze proste aj tych zmyslovych podnetov, ktoré nielen
akoze v tom vztahu manzelskom, ale trebars clovek ide po ulici, ja ako mlady clovek, mlady muz
proste, to velmi akoze — podvedome to ovplyvituje psychiku, jeho mysel, ze sa jednoducho v tom
¢loveku nahromadi ta — ta energia, aj trebars ta sexudlna energia, to sexudlne napdtie... “ (Muz,
24-roény, zenaty, ukonéena SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)
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Co si pocat’ s erotickou pritazlivostou k osobam, s ktorymi neZijem v poZehnanom
pare, ak uz pritazlivost samotna je hriechom a pritom ju nemam pod kontrolou?
Nasledujtce citacie sved¢ia o tom, ze kontrola erotickej pritazlivosti je problém, s

ktorym sa participanti konfrontuju:

., Hovorim vam, ze nielen ten, kto — Ze — Ze dokonca aj ten, ktory sa len pozera akoze
Ziadostivo na Zenu, ze pacha smilstvo, a ja ako — citim, Ze toto je mozno vela mladych ludi to
neberie ako problém, ze uz v tej spolocnosti su tie hodnoty také poprekricané, ze to beru uplne
normdalne, ale ja som to nikdy normalne nebral a ani to neberiem a ako hodne ma to trapi. ...ako
myslim si, Ze toto je taky problém, ktory ma najviac trapi, pretoze potom tento problem ako
ovplyvituje moj — moje dalsie ako — vztahy v rodine trebars aj s manzelkou...  (Muz, 24-ro¢ny,
Zenaty, ukoncena SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)

Problém, ktory trapi participanta, je vnutorny konflikt medzi snahou zachovat’ sa
podla ucenia Principu o pade ¢loveka (vSetko zlo pochddza z nezrelej sexuality) a
svojim sexudlnym pudom. Intrapsychicky konflikt medzi moralkou a sexualitou usti do

pocitov viny:

., Ked' za tym hlada nejaky trebars ten sexualny vyznam, tak samozrejme, Ze...Ze ten ¢lovek
uznal aj nejaké moralne hodnoty, tak ho to vedie k takemu urcitému tlaku uz, k tym vycitkam
svedomia... myslim si, Ze toto je aj méj pripad...“ (Muz, 24-roény, zenaty, ukonéena SS, na
civilnej vojenskej sluzbe.)

Pocity viny st tzko spété s identitou. Vedomie priestupku voci ... poukazuje na
z&vazné stotoznenie sa s prvkom ,,modelu pre realitu®, voc¢i ktorému sa jedinec previnil.
Identifikacia s prili§ striktnymi moralnymi pravidlami usmerfiujucimi sexualitu', ktoré
v praktickom zivote nemozno celkom dodrzat’, vyustuje do pocitov viny.

Participanti tento problém spracuvaju rozne. Stratégie na zvladanie sexuality

mozno zadelit’ do troch kategorii: 1/ redefinovanie, 2/ oderotizovavanie kontextu
vzt'ahov oboch pohlavi v rdmci hnutia a 3/ modlitba.
Redefinovanie pomaha v pripade, Zze povodny vyraz je zatazeny negativnou

konotaciou (v tomto pripade vyraz ,,zakaz", pouzity v otdzke).

Ot.: ,, 4 ako sa dokazete vyrovnat viastne s tym probléemom toho zdakazu

predmanzelského sexu, ktory teda v tomto spolocenstve je velmi striktny, ze? “ — Odp.: ,,Je to
striktny, ale akoze je to klasicky krestansky ideal, ktory chapem akoze tak isto ako mnohi
krestania, takisto akoze je to nevyhnutna podmienka pre to, aby som mohol si zalozit dobru
rodinu. Takze — ja to chapem, ako Ze je to velmi striktné, ale sam vo vnutri citim, Ze to je akoze

1 , . . . , . , . ., -~ /v
Pozn.: Zastanci nekompromisnej sexudlnej moralky sa opieraju o pasaz z Matisovho

evanjelia, podl'a ktorej je kazdy ziadostivy pohl'ad na Zenu hodnoteny ako cudzolozstvo (Mt 5, 27 — 30).
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dobré. Takze na zaklade toho, ze citim, Ze je to dobre, tak nie je to vel’ — velky problém az pre
miia to dodrziavat, hej? Samozrejme, pokuseniu sa neda vyhnut nikdy. Ale akoze sam vo vnutri
citim, Ze akoze to je dobré, a preto to neberiem ako zdakaz, ale beriem to ako Zivotny $tyl, ako —
beriem to ako normalnu vec, ktora sa dotyka mojho Zivota. “ (Muz, 28-ro¢ny, slobodny —
zasntibeny, VS, praca v stavebnej firme.)

Vyrazy ,.krestansky idedl®, ,,zivotny $tyl*, ,,normalna vec®, ktoré pouzil participant
vyskumu ako synonyma slova ,,zakaz*, so sebou nenesu negativnu konotaciu
obmedzenia, neslobody (slovo ,,zdkaz* participant v celej vypovedi nepouZil).

Redefinovanie mozno niekedy definovat’ aj ako racionalizaciu'. Autor nasledujuce;

citacie dodato¢ne redefinoval sexualny kontext na iny, neSpecifikovany:

,»...ja si myslim, Ze to, Ze sa mi trebars pacia ako iné zZeny, ako nemusi byt hned’ ako niecim
zlym alebo hriesnym, ale... mozno aj zavisi od toho, jak sa clovek na to pozera, a co trebars —
aky vyznam dava tym svojim myslienkam a tym svojim pocitom. * (Muz, 24-ro¢ny, zenaty,
ukonéend SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)

Ako v8ak mozno interpretovat’ zdujem o zeny — ,,pacia sa mi““ — inak nez erotickou
pritazlivostou? Autor citacie mal zrejme na mysli esteticky motiv. Ocenovanie Zenskej
krasy Princip nijako neupravuje.

Vzhl'adom na $irsi kontext vypovede tohto zdroja (pozri predchadzajuce citacie)
vSak vycitky svedomia stale ,,tlacia® a racionalizacia zjavne nepomaha. Je otazne, do
akej miery nebezpecné mozu byt pre svojho nositel’a prili$ silné pocity viny, ak nemdze
dlhodobo potladit’ svoj sexualny pud.

Oderotizovanie vztahov medzi muzmi a zenami vnutri HZ, pozorovatelné
obliekanim (oboje u Zien vyrazne menej vyzyvave, menej ,,sexy*). Oderotizovanie

pestuju ¢lenovia hnutia predovsetkym vo vzajomnom spravani:

»-..V Hnuti zjednotenia som zazil aspon teda s tromi lud'mi, ze boli to vsetko trebars —
zhodou okolnosti ako — dievéata alebo Zeny, s ktorymi som mal tie vztahy, ako velmi také hlboké
priatel’stvo, Ze trebars som ako ten vztah vébec neprezival jako — sexudlnu pritazlivost,
samozrejme som ich bral ako zZeny, to je normalne, ale akoze — bral som ich skor ako sestry, abo
priatelky, ktoré — to ako beriem priatela ako chla — nejakého — muza.* (Muz, 24-ro¢ny, zenaty,
ukonéend SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)

Modlitba: vnimanie Boha ako transcendentalnej autority, pred ktorou mozno

problém ventilovat’ (podobne ako v poradenskom procese):

: Pozn.: V psychol. vyzname — ako ,,ospravedlnenie neuspechu pri dosahovani ciel’a

dodatoéne pripisanymi dovodmi* (Saling, Samo, Salingova — Ivanova, Maria: Velky slovnik cudzich
slov. SAMO, Bratislava 2003).
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,,A niekedy uprimne povedané, Ze ...castokrat si s tym neviem rady, ze jediny, na koho sa v
tom mozem obratit, je na Boha...“ (Muz, 24-ro¢ny, Zenaty, ukon¢ena SS, na civilnej vojenskej
sluzbe.)

So sexualitou suvisi téma antikoncepcie. Postoje k nej st podobné postojom
Vatikénu: v podstate ju odmietaji. Treba vychovavat’ mladez k zodpovednému postoju k
sexualite, zatial’ Co antikoncepcia podnecuje nezodpovedné spravanie.

Bola vSak zaznamenana urcita postojova pruznost’. Ako vidiet’ z odpovede jedného
participanta, k antikoncepcii mozno mat’ dva pristupy — jeden voci l'udom z

,vonkajSieho sveta“a druhy voci ¢lenom HZ:

,,Ja osobne jako — neuznavam antikoncepciu, ako trebars pouzivanie kondomov a takto, aj
ked’ si myslim, Ze trebars ked’ ide nejaky mlady clovek, ktory ako — proste v tych vztahoch aj ked’
mlady je castokrat velmi promiskuitny, ze je vidycky lepSie ten kondom pouzit' aj z hladiska
toho, ze moze dojst k nakaze AIDS a inych choréb aj, aj ked zas na druhej strane to méze viest k
takému nezodpovednému chovaniu..* (Muz, 24-roény, Zenaty, ukonéend SS, na civilnej
vojenskej sluzbe.)

Jedinym schvélenym spdsobom regulacie pocatia okrem sexudlnej abstinencie

ostdva metdda plodnych a neplodnych dni:

,,... my osobne akozZe sme ako proti tomu, a myslim si, Ze prave ta metoda toho planovaného
rodicovstva prirodzeného je ako — ako velmi dobrym — ako ja si osobne myslim, Ze to je sposob,
aky — aky Boh chce, aby ludia nejak Zili spolu, pretoze — ono je to uplne prirodzené, aby Zena
poznala nejak svoje telo, a ...a problém je v tom, Ze dnesné zZeny, mladé zeny, sa vobec ako
neucia toto poznavat. Ze ...ak, tak si precitajii mozno v nejakej knizke nieco, ale ...ja si myslim,
Ze — aj trebars rodina toho dievéata, ze oni by mali byt nejak vedeni k tomu, aby — a nielen Zeny,
samozrejme, aj muzi ako v mnohych oblastiach, ale trebars v tejto konkrétnej oblasti aby zeny
dokazali — poznat trebars ten svoj cyklus, a poznat ...nejak, ze kedy trebars — ma plodné dni,
kedy nema plodné dni.“ (Muz, 24-roény, Zenaty, ukonéena SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)

Velka ¢ast manzelstiev je programovo narodnostne heterogénna, z coho vyplyvaju
rozdielne predstavy o fungovani manzelstva.

Participanti vnimaju rozdiely vo zvykoch i v mysleni partnera, ktory pochadza z inej
krajiny, a naucia sa lepSie si rozumiet’, az ked’ sa oboznamia s kultarou, z ktore;j

pochadza:

,,...kym som tam nebola, aj to — to si myslim, zZe este bolo dost malo — rok, hej, na to, aby
som ho nejak pochopila, ale — mnohé veci som mohla pochopit, a to, ¢o sa mi zdalo trebars
Cudné, nejaké jeho reakcie, alebo — predtym som si myslela, Ze jak — preboha, jak tak moze
rozmyslat, je (smiech) blazon alebo co, tak som zistila, Ze vilastne tak rozmyslaju vSetci. Alebo
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prinajmensom jeho rodina, alebo vdcsina u nich, takze som pochopila, ze mnohe veci su viastne
aj ako kulturne urcité pohlady, alebo nazory, takisto on to moze potvrdit o mne.  (Zena, 36-
ro¢nd, vydata, ukoncena VS, architektka, v suCasnosti na materskej dovolenke.)

Vicsie problémy mozu nastat’ medzi prislusnikmi odlisnych kultarnych okruhov.
Napriklad, rodi¢ia diev€ata z moslimskej krajiny odmietaju pustit’ svoju dcéru. ktora sa
zucCastnila matchingu, na Slovensko za svojim partnerom. Motivom je strata kontroly

orienta¢nej rodiny nad budicnostou jej vztahu:

,»No — ja mam taky komplikovany akoze — matching, lebo ona — vlastne moja partnerka je z
Albanska a ona akoze je z moslimského pozadia, takze to je akoze dost komplikované, tam jako
riesit. To je dost také komplikované, by som povedal. Vobec nepoznate albansku mentalitu, a
podobné veci.“ — Ot.. ,, Mhm, to nepoznam. A tam je to komplikované jej rodinnymi
prislusnikmi? Nechcu ju sem pustit? “ — Odp.: ,,Nejde o to, ale proste — napriklad — v
moslimskych krajindch je to tak, Ze — akoze muz so zenou bud’ spolu vobec nic¢ nemaju, alebo su
hned’ ako svadba.“ — Ot.: ,, Ano. “ — Odp.. ,, Proste tam nieco medzi — neexistuje. A — bol pripad,
Ze jej sestru — ona bola zmecingovand Pravym otcom so Slovakom, a on ju akoze odmietol po
nejakych dvoch alebo troch rokoch. A tam je to akoze totalna urdzka.Proste zZe niekoho
odmietnut’ akoze — to je pre nich nemyslitelné. A proste jej rodina ma z toho nejaku taku nieze
traumu — nieco také. A to sa ako musi prekonat.” (Muz, 24-roény, slobodny, ukonéena VS,
cakatel’ na civilnl vojensku sluzbu.)

Participant vnima kultirnu normu, ktorou Hnutie zjednotenia upravuje styky
slobodnych muZzov a Zien, v porovnani s albanskou kultirou ako liberalnejSiu: v hnuti sa
sice dosledne dba na absenciu erotickych vzt'ahov pred pozehnanim paru, avSak muzi a
zeny sa stretdvajui a vol'ne vytvaraju ,,sesterské® a ,,bratské* vztahy, a spolocenstvo sa
neuzatvara pred tymi, ktori sa s partnerom rozisli.

Hnutie zjednotenia t'azSie prenika do moslimskej spolo¢nosti: napr. pri misii
v Nigérii v roku 1977 reagovalo obyvatel'stvo na aktivitu ,,predpozehnavajucich timov*
len na krestanskom juhu krajiny, zatial’ ¢o na moslimskom severe bola misia bez odozvy
(v Nigérii pozehnali 9,2 miliona parov, 1998). Zrejme existuje rozny stupen akceptacie
Hnutia zjednotenia v jednotlivych kulturach.

Z vypovedi je zrejmé, ze matching nemdze zabranit’ diskomfortu v partnerskych
vzt'ahoch. Pravdepodobne viaceré z manzelskych vztahov ¢lenov HZ by sa rozpadli,
nebyt ich ndbozenského postoja a tlaku spolocenstva HZ. Partnerské konflikty teda
existuju. Ked’ze manzelia maju ostat’ ,,vecnymi manzelmi®, ¢lenovia hnutia pouzivaju
niektor¢ stratégie na jeho udrZanie. NajdoleZzitejSiu z nich moZno oznacit’ ako pozitivnu
konotaciu povodne negativneho javu: postavenie konceptu ,,partnersky konflikt* do

vyznamovych stvislosti, v rdmci ktorych ho ¢lenovia hnutia nepovazuju za nezmyselnu,
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trapnu, ponizujucu skutoc¢nost’. Konflikty v diskurze HZ predstavuju vyzvu duchovného
a dokonca kozmického vyznamu: existencia konfliktov je znamenim toho, ze nad
svetom vladne Satan (Satan rozdeluje), a zjednocovanie protikladov na Grovni rodiny —
predpoklad ich zjednocovania na Grovni narodnej — je procesom znovu nastol'ovania
bozZej nadvlady nad svetom (Boh zjednocuje).

Takyto vyznamovy kontext spdsobuje iny postoj ku konfliktom, nez je bezny
v spolocnosti: posilituje sa vyznam pocitovaného utrpenia. Zmieriiovanie a unasanie
konfliktu sa stava heroickym ¢inom, vitazstvom dobra nad zlom.

Postoj ,,konflikt ako vyzva na zjednotenie* je preto odlisny od bezného postoja
»konflikt ako prostriedok sebapresadenia®. Postoje ku konfliktom zavisia od nasich
diskurzov o roli jednotlivca v socidlnej skupine. Ak vychadzame z predstavy o existencii
jedinca v intencidch jeho sebarealizécie, jeho individudlnych prav a zodpovednosti,
pripadne jeho individudlneho poslania (predstava bezna v eurdpskej kultare), pozerame
sa na konflikty ako na nevyhnutnu a prirodzenu stcast’ naSej existencie, ktora ma v sebe
viaceré pozitivne vyznamy (iniciuje potrebné zmeny, uci jedinca riesit’ problémy a pod.
). Ak vSak vyjdeme z kolektivistickej paradigmy, ktort obsahuje ucenie Principu,
konflikt bude znamenat’ negativny fenomén, ktory narusuje jednotu a harmoéniu
socidlneho celku. A celok — v tomto pripade rodina — je viac nez jednotlivi ¢lenovia.
Prislusnici HZ sa navz4jom vyzyvaja k etike Zitia pre druhych (,,to live for the sake of
others*) a prekonavaniu vlastné¢ho o¢akdvania ako prejavu egocentrizmu. Participantka
v tomto slova zmysle hovori jednoduchymi slovami o zmysle manzelstva:

‘

., Manzelstvo je, aby ¢lovek pestoval lasku predovsetkym. A laska je zabudnut na seba.
(Zena, 32-ro¢na, slobodna — zasntibena, VS, cudzia §tat. prislusni¢ka (Peru), praca pre Federaciu
rodin za svetovy mier.)

Ucenie Principu je teda zamerané na vyhnutie sa konfliktu vo vzt'ahoch aj za cenu
potlacenia svojich individudlnych zelani. Idedl manzelského suzitia spociva v predstave
paru, kde je individualita jednotlivcov potlacend v prospech zjednotenia oboch
manzelov.

Problematické vlastnosti, ktoré plodia manzelské konflikty, patria do ,,starého
sveta®, ¢im sa rozumie nasa sucasna realita, svet, ktory je eSte v podruci satana. Ich
vyskyt sa interpretuje dvoma sposobmi: jednak ako duchovna nevyspelost’, ako
,pozostatok padlej povahy* jednotlivca, jednak ako dosledok posobenia negativnych

skutkov, ktoré sa nakumulovali posobenim predkov v rodovej linii kazdého partnera.

160



Zataz po predkoch sa prejavuje v reakciach na partnera, najviac zrejme v skratovych,
nepremyslenych reakciach. Je to zataz, za ktorti v pritomnosti Zijlici partneri nemdzu,
ani si ju neuvedomuju vedomi, ktorti v§ak moézu odstranit’ odSkodnenim — znaSanim
utrpenia, napriklad pocitov krivdy a pod. To je ich duchovna povinnost’: mézu to urobit’

len oni, ¢im oslobodzuju svojich predkov, ktori to zavinili:

,»No samozrejme, zZe probléemov je vzdy vela, Ze taky je zZivot. To je celkom normalne,
prirodzené, ale tak, ako sme aj dnes poculi zhodou okolnosti na tej kazni, tak mame mnohych
predkov, my to takto chapeme, ktori nam to dedicstvo zanechali, aj dobré, aj zlé viastnosti, aj
dobré skutky, aj zlé, ktoré vykonali v spolocnosti alebo v rodine. To sa odraza na nas, alebo
lepsie povedané — aj ked’ my si to tak neuvedomujeme, ale to urcité bremeno alebo zataz, ten
sposob uvazovania, je v nas a urcité reakcie mame take, Ze ich musime niekedy prekonat, a to
nie je jednoduché, pokial’ nepochopime, c¢o sa viastne deje, Zze mame urcité skraty. (Muz, 49-
roény, zenaty, VS, pravnik a prekladatel’.)

»Pochopenie®, ktoré spomina participant, nespoc¢iva v psychologickej rovine
vysvetlenia, ale v rovine moralnej. Subjektom moralky je len s€asti osoba, prevazne ide
o ,,;odovi‘ moralku, o moralku predkov. Participant vyjadruje svoj nazor na podiel

individualnej zodpovednosti a zodpovednosti rodove;j:

,,Ja to chapem ako bod, ked kazdy ma svoju zodpovednost a on sam vnutorne musi byt
odhodlany vyriesit tie problémy a konflikty, ktoré moézu nastat’ a — akoze — je to trosku nevyhoda,
ale zase ti ludia zvonku mozu mat’ iny zaklad. Ja to poviem takto, Ze uz ich predkovia, ich rodicia
alebo prarodicia prekonali nejaké také konflikty a oni mézu ich mat vyriesené. Na druhej strane
mozu byt zasa tymto zatazeni, Ze mohli nejak duchovne zdedit urcity odpor alebo urcitu nenavist
voci niekomu bez toho, aby sami nejak to zaZili, alebo takto to citim. Takze tu vidim aj dost
dolezity ako ten osobny zaklad, ¢o sa netyka len nasho Zivota, ale aj ten duchovny zaklad, ktory
mdme zdedeny po svojich predkoch. “ (Muz, 28-roény, slobodny — zasntibeny, VS, praca v
stavebnej firme.)

Akékol'vek negativne spravanie sa tak da vysvetlit' ako G€inok duchovného zakladu
zdedeného po predkoch vo svojej rodovej linii. Toto vysvetlenie na jednej strane
eliminuje osobny pocit viny ¢i hl'adanie vinnika v partnerovi, na druhej strane poskytuje
motiv na znaSanie partnerskych konfliktov — je to odSkodnenie priestupkov, ktorych sa
dopustili predkovia. Zniest’ konflikty mé v ramci konceptu odSkodnenia metaftyzicky
zmysel. Existencia konfliktov suvisi aj s predstavou, Ze to, v ¢om predkovia zlyhali, sa

opakuje v zivote participantov, aby to uspesne zvladli oni sami:

,»Mozno je — ja mam taky ndzor na to, ze to suvisi aj s urcitou obnovou mozno nasich
rodovych linii mojich rodicov a manzela a jeho rodicov, a my vlastne niekedy prichadzame cez
problémy, ktoré ani nie su, ze my sami sme nositelmi tych problémov, ale ktoré prichadzaju ako
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nejaké situacie, ktoré sa maju obnovit.* — Ot.. ,, Aha — obnovit' a odcinit.“ — Odp.: ,, Odcinit —

presne, ako — urcité — zaplatenie, dalo by sa to tak povedat. *“ (Zena, 36-roéné, vydata, ukonéena
VS, architektka, v suCasnosti na materskej dovolenke.)

Pre T'udi, ktori sa s nim identifikuju, je tento explanacny ramec funk¢ny a pomaha
im stabilizovat’ partnersky vztah. Pri prekonavani konfliktov poméha okrem
explana¢ného ramca Principu aj Zitd ndboZenska prax v spolo€enstve, upriamena na

zjednocovanie partnerov:

,,... hiekedy tie konflikty su aj dost take ostré (usmev) a drsné, takze urcite ta viera v Boha aj
v to praktizovanie aspoi mne osobne nejak pomaha riesit tieto konflikty. Niektoré sa casom
viastne prestanu byt konfliktami, ked nejak sa — sa to vyriesi, alebo o — obidvaja sa v podstate
naladime na rovnakii nétu alebo ducha, niektoré pretrvavajii.“ (Zena, 36-ro¢na, vydata,
ukonéend VS, architektka, v sicasnosti na materskej dovolenke.)

Pri tejto stratégii na zvladanie konfliktov akoby neexistovali aktivne stratégie na
rieSenie konfliktu (vyjedndvanie, mediacia): aktivne stratégie totiz vychadzaji
z koncepcie sebapresadenia. Tu existuje len ,,vzajomné naladenie sa na rovnaku notu®,
alebo trpné znasanie sporu. Ako prevencia konfliktov posobi uz spolo¢na identita

v zakladnom postoji k manZzelstvu, odvodena zo spolo¢ne zdiel'anej ideolodgie:

,,...vidim akoze moznost stretu charakterov a tak dalej, ¢o akoze si uvedomujem, ale akoze
zistil som, Ze som schopny to vyriesit na zaklade toho, Ze poznam tu svoju partnerku a viem, Ze
ona md takisto uprimny vztah a snazi sa tiez naplnit ten idedl rodiny. Takze v tom vidim ako ten
zaklad — v tom Bohu a v tom ideali rodiny, Ze — Ze sme schopni akoze prekonat aj tazkosti.
(Muz, 28-roény, slobodny — zasnubeny, VS, praca v stavebnej firme.)

Participant si uvedomuje, ze medzi nim a jeho partnerkou existuju urcité rozdiely,
ktoré by mohli pdsobit’ konfliktogénne. Zhoda v napinani Zivotnych cielov danych
spolo¢ne zdiel'anou ideoldgiou je vSak dostatocne silna na to, aby tieto vplyvy
neutralizovala. Vedomie spolo¢nej nabozenskej identity prinaSa manZelom vopred dany

pocit istoty, Ze ich vztah prekona vsetky problémy:

., Ale myslim si, Ze akoze keby — keby sme nemali nejaky taky — ten vyssi pohlad alebo taky
nejaky vyssi ideal, ktory by nas viedol v tom vztahu, ze — ako — velmi lahko by mohlo dojst — ten
vztah by bol velmi krehky a takéto problemy by mohli spdsobit, Ze ten vztah by sa rozpadol. Ale
Jjako ja — mam v tomto taku istotu, Ze — ako viem, Ze ten vztah sa jednoducho neméze rozpadnut,
aj ked mozu byt problémy, aj ked’ — proste je to nejakad taka vnutorna istota, také presvedcenie,
Ze — Ze tie probléemy sa jednoducho daju riesit, len ako treba ked’ dvaja ludia nejak... aby ich
viedol nejaky taky ten vyssi idedl, spolocny ideadl, spolocné hodnoty. “ (Muz, 24-ro¢ny, Zenaty,
ukonéend SS, na civilnej vojenskej sluzbe.)
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,, VyS§§i pohl'ad®, ,,vnitorna istota®, ,,vyssi idedl* su privlastky, ktoré mozno pripisat’
kazdej ndboZenskej viere. Participant vnima spolo¢né zdiel'anie idedlu ako stabilizujtci
faktor partnerského vztahu.

Podl’a ideoldgie HZ uprednostiiovanie svojho vlastného Stastia sved¢i o prevahe
egoistického vzt'ahu k svetu, a ten patri do riSe satana. Premoct’ sa, trpiet, uniest’
problém, Ze manzelka ho nepritahuje, ba pocituje voci nej odpor, je naopak,
odskodnenim chyb v zdedenom zaklade po predkoch, ktoré cloveka posvécuje. Ciel'om
nie je uspokojovat’ svoje vlastné potreby, avSak ani ustupovat’ individudlnym potrebam
partnera vo vztahu, ale ,,budovat’ harmoniu®; mysliet’ na celok, ktory je nadradeny obom
jednotlivcom.

Ako bolo povedané na zaciatku tejto kapitoly, partnerské vztahy s v HZ vel'mi
doélezitou témou — v jeho teologii aj v jeho nabozenskej praxi. Medzi navstevnikmi
aktivit HZ sa preto vyskytuji l'udia, ktori maju partnerské problémy. Prikladom je
navstevnicka prednasky pre verejnost’, ktort oslovila myslienka lasky a Cistoty

v medzil'udskych vztahoch. Navstevnicka aktualne preziva rozpad manzelského vztahu:

., Len kedZe mam spoluzodpovednost aj za toho partnera, tak tym padom som prebrala
zodpovednost aj za tu jeho priatelku, ktoru on viastne ako maloletu — to, ¢o som spomenula —
da sa povedat — zneuzil, pretoze bola maloleta, c¢ize preberam zodpovednost ja aj za fiu. Ale on
to nechape. A ked’ ho prosim, aby bol slusny, aby sa k nej spraval uctivo, tak ako on mi povie, Ze
— Ze ¢i som normalna, Ze vsak ona teoreticky moze byt mojim nepriatelom. Hovorim, ale — ale ¢-
co je to nepriatel”? Takze — je to pekné, je to zaujimave, len mam obavy, Ze to dievéa
nezmaturuje, lebo sme boli na plavarni spoloc¢ne véera, moj syn, manzel a ona, a zverila sa mi,
Ze mda probléemy s profesorkou slovenciny, ktord je takd a onaka, a Ze ju — ju asi nepripusti k
maturite, lebo vraj napisala nejaké dolezité pisomky na nedostatocnu. Tak teraz rozmyslam nad
tym, ¢i mam ist za pani riaditelkou a povedat, ze som jej priatelka a Ze teda — Ze ju tu slovencinu
doucim, len bohuzial fyzicky na to nestacim.* (Zena, 35- roéna, vydata, ukonéena VS,
asistentka obchodného zastupcu.)

Ucastnitka vyskumu sa zo vietkych sil usiluje zachovat’ si pred druhymi aj sama
pred sebou sebatctu. Chee sa vyhnut’ rozvodu. Je evidentné, Ze situdcia manzelského
trojuholnika nevyhovuje nielen jej, ale ani synovi, ktory je pritomny pri rozhovore,
prerusuje matku a na mikrofon vyjadruje svoj nestihlas so spravanim otca'.

Rozvod, pochopitel'ne, nepatri do inStrumentéria prostriedkov v HZ na rieSenie
manzelskych nedorozumeni. Stava sa vSak, ze problémy vyustia do rozvodu.

Participanti vo svojich vypovediach va¢Sinou vysoko ocenuju partnersky vztah. Aj

ked’ tu zohrava rolu ideologia hnutia, ktora presadzuje hodnoty partnerského zivota

Pozn.: Na Ziadost’ ucastnicky vyskumu nemozno synove vstupy do rozhovoru uverejnit’.
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a rodinného vztahu, a vypovede na tato tému st preto nutne poznacené ideologickym
pohladom, vyskytuji sa spontdnne prejavy spokojnosti s manzelskym zivotom.
Jeho dodlezitou sti€ast'ou su deti — bez nich nie je mozné vytvorit’ ,,zaklad Styroch

pozicii‘.

d/ Deti
Aj v pripadoch, ked’ je zrejmé, Ze participanti maji v manZelstve navzajom

chladnejsi vzt'ah, spajajt ich deti:

,,...a keby co bolo, tak vidycky sa zhodneme aspon na tom, ze mame deti, mame tri deti, a
nie kazdy par je pozehnany par z nasej cirkvi, nie kazdy ma deti, alebo, povedzme, s velkou
tazkostou maju len jedno alebo si adoptuju jedno, a osvoja, takze my sme radi, Ze mame tieto
det, a Ze sii zdravé, Ze sii pekné a sii nadané, takze...” (Muz, 49-roény, zenaty, VS, pravnik
a prekladatel’.)

Ak je partner neplodny, je tu problém. Dietatom, nastepenym na boZiu rodov1 liniu,
sa moze stat’ len dieta narodené pozehnanym parom. Adopcia dietata z detského
domova nie je vylucend, v zmysle ich u€enia vSak nejde o tzv. pozehnané dieta; tak ako
vSetci, ktorym sa nedostalo pozehnanie od rev. Moona k partnerstvu, je takéto diet’a stale
naviazané na satansku rodovu liniu. Takato situdcia moze nastat’. Niekto sa moze
pripojit’ k hnutiu s det'mi z prvého manzelstva, s nemanzelskym ¢i adoptovanym
dietatom. V radach pravym rodinam (Casopis Pramei Zivota) mozno najst’ odporucenie
— nerobit’ medzi ,,pozehnanymi* i ostatnymi det'mi Ziadne rozdiely (to vSak neznamena,
ze nemdzu vznikat’ problémy z ich rozdielneho statusu). Ak neplodnému paru neostava
iné rieSenie nez adopcia, odporuca sa adoptovat’ si diet’a niektorého pozehnaného paru
hnutia. Gandow sa zmienuje o tzv. ,,dare dietata® — pravi rodi¢ia mozu diet’a dat’ na
osvojenie neplodnému paru; taky dar predstavuje jednu z najvacsich obeti, ktoré mozu
manzelia priniest’.

Predstavy o partnerskom vztahu su teda tematizované odliSnym spoésobom, nez v
majoritnej eurdpskej spolocnosti, ktora sa riadi vSeobecne akceptovanou paradigmou
romantickej lasky. Participanti su presved€eni o tom, Ze manzelstva v HZ su stabilnejSie
nez bezne v spolo¢nosti. Na stranke Federacie rodin za svetovy mier sa tvrdi, ze ,,v
porovnani manzelskych parov iniciovanych manzelmi Moonovcami a FFWP s ostatnymi
parmi vo svete sa ukazalo, Ze rozvodovost’ je minimalne 10-krat niz$ia, vzajomny vztah
je obojstranne napliajuci a pary neZiji len zo zotrva¢nosti“. (Rodina je zmyslom Zivota,
1999.)
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Stret odlisnych predstav o spdsobe vyberu partnera sa premieta do vztahov

s rodi¢mi snubencov:

Ot.: ,,...myslite si, Ze vasi rodicia — ako teda — neviem ani, ako reagovali na vase
rozhodnutie zasnubit sa — ¢i budu schopni viastne prijat’ takymto spésobom ziskanu nevestu do
rodiny? “ — Odp.. ,, No urcite to nie je jednoduché pre nich. Ale pokial viem, tak pre rodicov je
stale tazke prijat partnera svojho dietata, pretoze stdle chcu, aby ten partner bol uplne podla
ich predstav, takze ten partner nikdy nenaplni tieto predstavy, ale urcite tam previada ta obava,
Ze jako bol tam ten matching a nerozhodol som sa sam a Ze to je zIé a Ze prave preto to moze
skrachovat, Ze tam nie je nejaky — nejaka ta sexudlna tuzba na zaciatku, ale Ze je to skor akoze
taka nabozenska tuzba na tom zaciatku tej rodiny, takze akoze to akoze z toho maju velku obavu.
Ze prdve preto to méze stroskotat. “ (Muz, 28-roény, slobodny — zasntibeny, VS, praca v
stavebnej firme.)

Mlady ¢len HZ si osvojuje radikalne odliSnu interpretaciu manZelstva a opravnene
ocakéava neporozumenie zo strany rodicov. V primarnej rodine spolu stperia dve odlisSné
koncepcie manzelského Zivota. Sucast’ou obav participanta zo vstupu do manzelstva je
ocakavanie €i vyostrenie rodinného konfliktu. Ten moze vyustit’ do emancipacie od
rodi¢ov, ked’ obe strany akceptuju vzajomné (sveto)nazorové odlisnosti. Inou
moznost'ou rodinnych vzt'ahov je prerusenie kontaktov s rodi¢mi a saturacia blizkych

vzt'ahov v HZ.
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6 INTERPRETACIA VYSLEDKOV VYSKUMU

6.1 Vonkajsi svet a spolo¢enstvo: priestorovost’ bytia ¢lenov HZ

Prislusnici HZ (podobne ako ini veriaci) prezivaju svet ako zmysluplny celok,

v ktorom dominuje teleologicky princip. Prezivaju aj mystické zazitky, vSeobecne
vymedzené ako pocit splyvania s entitou vysSieho radu (Boh, priroda) v snoch ¢i

v bdelom stave. Vypovede ucastnikov vyskumu poukazuju na diskurzivny charakter
mystickych zazitkov: ich obsah zodpovedal religioznym diskurzom, v ktorych boli
vychovani a na ktorych sa zi€astnili v neskorSich obdobiach Zivota.

Podla ¢lenov HZ uz v detstve ich silne oslovoval vyznam dobra a zla. Silny eticky
angazovany vzt'ah k svetu si vybudovali pod vplyvom dospelych autorit. V obdobi pred
pripojenim ho vyjadrovali va¢Sinou nabozensky, ale niekedy aj ako nenaboZenskt
zivotnu filozofiu. Etika sa preto stala najvyznamnejSim sposobom orientacie vo svete.
Spdsob, akym vypovedaji o svojich zivotnych hodnotéach, konsStruujua podl'a u¢enia
Principu. Ako hodnoty dobra uvadzajt vieru v Boha, stabilitu a harmoniu v socidlnych
vzt'ahoch. Hodnotami zla je pokrytectvo, vyznavanie materialistickych hodnoét, sexualne
pozitkarstvo.

Sily dobra a zla rozdel'uju svet na dve oblasti, ktoré st ostro ohrani¢ené. Ucenie
Principu ich nazyva ,,boZia strana“ a ,,satanova strana“. Clenovia HZ sa identifikuju
s ,,bozou stranou®, ktora v ich existencidlnej topografii predstavuje oblast’, kde sa
nachadza spolocenstvo HZ a kde sa aplikuje ucenie Principu. Je to ich ,,vnttorny svet®.
Utastnici vyskumu sa identifikovali s nabozenskym spolotenstvom HZ prostrednictvom
stotoZnenia sa s ucenim Principu. O prijati Principu hovorili ako o vedomom
a psychologicky zrozumitel'nom akte, ktorym sledovali zdmer najst’ zmysel Zivota
v sebapresahujucich zivotnych cieloch. Princip obsahuje zasady, ktorymi sa riadia
v beznom zivote. Poskytuje transcendentny ciel’ — priinit’ sa o nastolenie Bozej vlady na
Zemi. Ucenie Principu je sucasne prostriedkom na to, aby jednotlivec uveril v poslanie
rev. Moona a jeho manzelky. Fotografiu ,,pravych rodi¢ov* mé kazdy ¢len HZ doma na
mieste, kde kona modlitby. Ich fotografia je vystavena aj na mieste kazdotyzdenne;j

bohosluzby.
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Pri analyze ucenia Principu sme identifikovali jeho ¢rtu, ktordt moZno pomenovat’
ako explanacna univerzalita: podavanie autoritativnych vysvetleni vSetkych zdhad Boha
a Cloveka, ktoré krest'anska vierouka ponechava nevysvetlené. Tym vzniké vierou¢ny
systém, ku ktorému nemozno ni¢ podstatné pridat’ a ktory je uzatvoreny pochybnostiam
a novym pohl'adom. V jeho ramci sa nevytvaraju ziadne nazorové platformy. Preto sme
ho nazvali ,,uzatvoreny systém idei“.! Ideoldgia moze byt otvorena vo&i novym
pohl'adom, ¢im umoznuje vznik réznych nazorovych pradov vo svojom vnutri.
Uzatvoreny systém idei neponechéva priestor pre nazorovl diverzitu. Namiesto toho
podava univerzalne platné vysvetlenia.

Predo sa jedinec opiera o uzatvoreny ideologicky systém? Clenovia Hnutia
zjednotenia uvadzali potrebu svetonazorovej istoty, ktort mohla naplnit’ len Gplnost’
vysvetleni sveta a spravneho fungovania ¢loveka v iom a nespochybnitel'na autorita
predstavitel'a ndbozenského hnutia. Ideoldgia poskytla nemenné pevné jadro identity bez
protirecivosti, pochybnosti, neistoty. Tieto neprijemné stavy boli vo vypovediach ¢lenov
HZ désledkom posobenia ,,padlého sveta®. Z rozpravani Gcastnikov vyskumu je zrejmé,
ze aj v minulosti tazsie tolerovali medzerovitost’ ideologického modelu, v ktorom boli
vychovani, a taZSie znaSali problematizovanie autorit.

Pretoze ,,vnutorny svet® je dobry a Cisty, treba ho chranit’ pred znecistenym
,vonkajsim svetom®, ktory je eSte v podruc¢i Satana. Ako prostriedok ochrany sluzia
ocCistovacie ritudly, pri ktorych sa pouziva tzv. svita sol’: tovar, ktory pochddza z
,vonkajSieho sveta“, a osoby, ktoré vosli do kontaktu s ,,vonkaj$im svetom®, sa po
prichode do ,,vnutorného sveta“ — do rodiny ¢lenov hnutia alebo do ich spolo¢nych
priestorov — musia ritudlne ocistit’. ,,Svitou solou* mozno taktieZ posvicovat’ vybrané
verejné priestranstva, ktoré sa tak stavaju sucastou ,,vnutorného sveta®“. Modlitbami,
pOstmi a inymi prostriedkami mozno vykupit’ d’alSie oblasti ¢i osoby z moci Satana.
Tymto spésobom sa oblast’ ,,vnitorného sveta* rozsiruje, az sa rozsiri na cely dnesSny
svet.

Na jednej strane treba spolocenstvo chranit’, na druhej strane spolocenstvo chrani
svojich ¢lenov tym, zZe poskytuje utoCisko pred vonkaj$im svetom. Viaceri uz pred
pripojenim hl'adali sposob, ako sa ubranit’ tlaku ku konformite. Navstevovali iné
nabozenské komunity, boli ¢lenmi hudobnej skupiny, kolektivne sa venovali Sportom,

pricom vo vypovediach poukazovali na odliSnost’ tychto skupin od vonkajSieho sveta,

: Pozn.: Otvorenost’ ¢i uzavretost’ systému idei sivisi s myslenim, ktoré Nakonec¢ny (1998)

nazyva ,,otvorenou‘ a ,,uzavretou“ mentalitou (Nakonecny, 1998, s. 336)
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ktoru charakterizovali predovsetkym ako hodnotovu odlisnost’. Tieto spolocenstva boli
sucastou ich vnutorného sveta, kde mohli uskutociovat’ svoje pozitivne hodnoty

a vzajomne sa v nich podporovat’. Funkciu podpory vyrazne napiia aj spologenstvo HZ.
Jeho Clenovia v iom okrem blizkych socidlnych vztahov nachddzaju aj sebarealizaciu,
Casto cestuju a spoznavaju iné kultiry a pod. Stavaju sa sebaistejSimi vo vzt'ahu k
,vonkajSiemu svetu‘ a citia, ze zdokonal'uji svoje schopnosti.

,,Vonkajsi svet* je priestorom intenzivneho boja dobra so zlom. Je to oblast’, ktorej
¢lenovia HZ pripisuji negativne hodnoty. Patri sem majoritnd spolo¢nost’, od ktorej sa
oni oddelili. Pripust’aju, Ze sa tam vyskytuju aj dobri l'udia, ale aj ti podliehaja
negativnemu vplyvu Satana. Vonkajsi svet vnimaji ako pokrytecky (za socializmu)

a konzumny, vyznéavajuci materialistické hodnoty, vulgarnost’ a sexudlne pozitkarstvo
(po 1. 1989). Jeho vyvoj hodnotia pesimisticky ako upadok, ako vyvoj k horSiemu. Ani
tradicné cirkvi pre nich nepredstavuju garantov etického ozdravenia sveta: povazuji ich
za prili§ povrchné a formalistické, mnohym cirkevnym predstavitelom pripisuju
pokrytectvo.

Clenovia HZ sa nemdzu — na rozdiel od niektorych inych nabozenskych komunit —
izolovat’ od ,,vonkajsieho sveta®, pretoze ho majii zmenit’. Zijii v oboch svetoch: do
,vonkajSieho sveta“ sa narodili a musia zvladat’ jeho naroky, pracuju v fiom, hl'adaja
v flom spojencov. Spolocenstvo pre nich predstavuje domov — dodava im istotu,

transparentné pravidla vo vztahoch a zakladnu Zivotna perspektivu.

6.2 Spolubytie

Spolo¢na viera prinédsa aj spoloné uznavanie obmedzeni, ktoré¢ reguluji socialne
vztahy. Vyrazne sa to prejavuje v partnerskych vztahoch: vzh'adom na ciel'ova
skupinu, ktort sa hnutie snazi oslovit, a na ,,rodinny* charakter ideoldgie HZ sa mozno
domnievat’, Ze nova nabozZenska identita riesi predovsetkym tie existencidlne problémy
adeptov, ktoré sa tykaju rodiny a partnerského vztahu. Mnohi sa obavali vytvorit’ takyto
vzt'ah, pretoze by mohli doty¢ného stratit’ — tito moznost’ zazili u svojich rodi¢ov. Ak sa
jedinec bude pridrziavat’ tohto ,,modelu pre zivot®, je tu urcitd zaruka, ze jeho vztahy

budu stabilné. Vymenou za pocit bezpecia a stability sa jedinec do zna¢nej miery vzdal
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vlastnej kontroly nad svojim zivotom v prospech autority nabozenskej organizacie a jej
vodcu.

Rizikom vo vzt'ahoch mo6Zze byt sexualita. T4 predstavuje silu, ktora jedinec takisto
nema uplne pod kontrolou. Ako bolo naznacené v niektorych vypovediach, moze sa
obavat’ toho, ze ju nezvladne. Kazdy, kto chce mat’ svoj osud vo vlastnych rukach
a napredovat’ v napliani svojich Zivotnych predsavzati, musi sa naugit’ zaobchadzat’

s nou. Jedinec sa vSak moze obavat’ svojej sexuality natol’ko, Ze si bude Zelat, aby mu
pomohla aj socidlna kontrola — napriklad kontrola jeho orientacnej rodiny. Ako povedal
jeden participant vyskumu, ,.ked’ je clovek pod dohl'adom rodi¢ov, nerobi také veci‘.

Ucenie Principu sa prioritne zaobera touto t¢émou: podl'a neho problémy nasho sveta
su vysledkom toho, Ze sexualita Adama a Evy sa posobenim Lucifera vymkla spod
kontroly Hospodina. Ucenie a ndboZenska prax HZ ponuka rieSenie — najprv zavézne
definovat’ (posvitit’) dvojicu ako manzelov a az nasledne dovolit, aby sa rozvijala
eroticka a sexudlna zloZka partnerského vztahu, a to pod kontrolou naboZenskej viery
a socialnej skupiny ¢lenov HZ. Ako naznacuju niektoré vypovede ucastnikov vyskumu,
pocit erotickej pritazlivosti sa za tychto podmienok nemusi dostavit’.

HZ venuje vel'kti pozornost’ kultivacii medzil'udskych vzt'ahov. Vztahy st javom,
ktory mozno vnimat’ ambivalentne: na jednej strane s obavami (vztah nepodlieha tplne;j
kontrole jedinca), na druhej strane je nemozné vzt'ahy nemat’. Jednym zo sposobov, ako
vyriesit’ tento rozpor, je predefinovat’ vztah medzi jedincom a tymi druhymi.

V eurdpskej kultare sa ujima predstava od seba nezavislych jedincov, ktori chcti
realizovat’ svoju individualnu slobodu, a preto sleduju svoje individudlne ciele a hl'adaja
sebe vyhovujucich priatel’'ov ¢i zivotnych partnerov. Individualne sebapresadzovanie
prinasa do vzt'ahov s druhymi napiétie, rivalitu a konflikty, ktoré mézu narusit’ parovu ¢i
skupinovu kohéziu. Aby sa jedinec vedel realizovat’ a siCasne udrzat’ vztahy, musi sa
asertivne presadzovat’ a kons$truktivne riesit’ konflikty.

Hnutie zjednotenia ponutka inu, kolektivistickil koncepciu vztahu medzi jedincom
a tymi druhymi. Vychodiskovou predstavou nie je individualita, ale jednota s ostatnymi.
Principova vierouka hovori o ,,pravej laske*: ,,Prava laska je zivotem pro druhé. Pokud
upfimné milujeme druhého ¢loveéka, chceme, aby byl lepsi nez my, dokonce stokrat,
tisickrat lepsi. Potom neprosazujeme jen sami sebe, ale dokaZeme postavit svého

r e 1 r Y s v wroe v e .
partnera na prvni misto. Takovou laskou miluji rodice, kteti jsou vzdy pfipraveni

Pozn.: Zvyraznil autor.
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svym détem pomoci. Zadny milujici rodi¢ pak nezarli na uspéch svého ditéte, naopak
rodice jsou St’astni a hrdi na jejich Gspéch.” (MareSova, 2003, s. 11.)

Pravidla kolektivistickej identity a kontrola vzt'ahov st v ramci HZ explicitne
uvedené v u€eni Principu. Pravidla a sposob kontroly vzt'ahov vyplyvaja z ,,ucenia
o Styroch poziciach®, ktorého zmyslom je zachovanie hierarchickej pozicie kazdého
¢lena a kontroly tym, kto je v pozicii ,,najvyssieho subjektu®. Ciel'om je udrzat’ stabilitu
vo vztahoch (vyhnut’ sa konfliktom) a vytvorit’ jednotu, ktora je aj ndbozenskym
poslanim. Problémom je, ze tento model neriesi vztahy, ktoré si rovnocenné. V ramci
HZ sa aj v takychto pripadoch snazia voci rovnocennému vztahu postavit’ niekoho do
pozicie najvyssieho subjektu. Napriklad, Bednarik (1977) uvadza, ze ,,horizontalny*
spOsob vzajomnej komunikacie medzi jednotlivymi hierarchicky rovnocennymi
centrami HZ bol mozny len po dohode s bratislavskym centrom, ktoré je voci ostatnym
centram na Slovensku v pozicii najvyssSieho subjektu.

Kolektivistickd identita je inym modusom spolubytia, nez pestovanie individualneho
seba — vedomia. V odliSnom moduse spolubytia maju niektoré koncepty odlisny
vyznam. Napriklad sloboda a zodpovednost’ ma iny vyznam pre l'udi, ktori v Zivote
realizuju svoje vlastné ciele, a iny vyznam pre ¢lenov HZ, ktori sa snazia predovSetkym
zodpovedne zastavat’ svoju rolu a poziciu v ramci pevne dan¢ho socidlneho poriadku.
Ak hodnotime postavenie ¢loveka s kolektivistickou identitou a priori ako neslobodné,
mozeme sa dopustit’ rovnakého omylu, ako keby on apridérne hodnotil nas ako egoistov.
Doty¢cny moze prezivat’ svoju slobodu a my nasu obetavost’, avSak tieto pojmy sa budu
vzt'ahovat’ k odliSnému chapaniu individuélnej identity.

Podobné problémy nastana s hodnotenim asertivity. V identite konStruovanej podl'a
,ucenia o Styroch poziciach® pre iiu zdanlivo nie je priestor: ¢lovek v postaveni objektu
nemoze protire¢it’ autorite v postaveni subjektu. Uastnici vyskumu viak vypovedali, e
sa po vstupe do HZ citia byt sebavedomejsi vo vztahu k verejnosti, ze dokazu pred fiou
vystupit’, viest’ semindr a diskutovat’, osamostatnit’ sa od rodi¢ov, ¢o suvisi s asertivnym
postojom k 'ud’om v ,,neprincipovom* svete. Spolubytie v roznych mensich
spolocenstvach vnutri HZ je teda iného druhu nez spolubytie prislusnika HZ s l'ud’'mi vo
vonkajSom svete. Prave kolektivistickd identita mu dodava istotu pri jeho presadzovani
sa smerom ,,navonok®. ,,Ucenie o Styroch poziciach* ma svoju plnu platnost’ vo
vnutornom svete hnutia, kde sa vzt'ahy buduja podla ,,principového* modelu. Pre
vztahy s ,,padlym svetom‘ mé obmedzenu platnost’. V tejto oblasti sa prislusSnikom HZ
odporuca, aby sa branili, ked’ ich napadnu, aby boli sebavedomi a vedeli sa presadzovat'.
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Preto sa medzi ¢lenmi HZ, ktori sa programovo usiluji o mier, moze propagovat’
korejské bojové umenie ,,Won — hwa — do*, ur€ené na sebaobranu.

Vztah k rovesnikom z vonkajSieho sveta charakterizuju ¢lenovia HZ vic¢sSinou ako
problematicky. Vyc¢itaji im Zivotny §tyl, ktory kriticky hodnotia ako hedonisticky.
Obcas sa nevedeli medzi nich zaradit. Maji medzi nimi aj svojich priatelov, avSak aj ti
patria do vonkajSieho sveta. Od vonkajSieho sveta citia tlak na to, aby sa mu
prispdsobili. Svoj vztah voci vonkajSiemu svetu opisuji ako odcudzenie.

,,Vonkajsi svet* svojimi postojmi voci spolocenstvu HZ vplyva na jeho formovanie.
Utastnici vyskumu vo svojich vypovediach uvadzali toto:

— Pri formovani identity ndbozenskej skupiny HZ zohral vel’kt ulohu politicky
rezim. Represie totalitného Statu na jednej strane odradili mnohych zdujemcov
o ¢lenstvo v hnuti, na druhej strane vyznamne posilnili identitu tych, ¢o v hnuti vydrzali,
a to napriek strate zamestnania a inym perzekuciam. Ti, ¢o vydrzali, dodnes tvoria jadro
bratislavskej skupiny HZ. Vzdjomny antagonizmus spolo¢enskych Struktir na jednej
strane a spolo¢enstva Hnutia zjednotenia na druhej strane sa zacal oslabovat’ po pade
socializmu. Nova stratégia po zmene politického rezimu je stratégiou otvarania dveri.
Patria sem aktivity ako navstevy veriacich inych naboZenstiev, prednasky pre Siroku
verejnost’, dni otvorenych dveri pre rodicov svojich ¢lenov.

— V neformalnych institacidch (rodina, rovesnicka skupina) a neformalnym
spdsobom aj na pracovisku pretrvava hostilny postoj vo¢i HZ (hoci v mensej miere nez
za byvalého rezimu). Na ¢lenov hnutia pésobi podobne ako perzekucia za byvalého
rezimu: posilituje ich ndbozensku identitu a skupinovt sidrznost’. Utvrdzuja sa
vo svojom nabozenskom poslani bojovat’ proti Satanovi, ktory ma v podruci padly
vonkajsi svet. Vonkajsi svet vSak nevnimaju len negativne. Vidia v ilom aj pozitivne
sily, ktoré vSak treba podporit. Je to priestor na pastordciu, na vnasanie pozitivnych
hodndt ich spolocenstva.

Aky dopad ma identifikacia s uzatvorenym systémom idei na za¢lenenie jedinca do
spolo¢nosti? Clenovia HZ si vo svojom obg&ianskom Zivote plnia vetky povinnosti. Ak
nepracuju pre hnutie, vykonédvaji povolania vyzadujtice vyssiu kvalifikaciu, maji bud’
stredné vzdelanie s maturitou alebo vysokoskolské vzdelanie, dopliiované v ramci hnutia
jazykovymi znalost'ami. Ako vyplyva z pozorovania konverzacie, pri témach, ktoré sa
netykaju ich systému viery a presvedceni (napr. pri politickych témach, v rozhovoroch
o Sporte, zal'ubach a pod.), ucastnici vyskumu zastavaju bezné ,,civilné stanoviska,
ktoré su aj vzajomne rozdielne. Podobne civilne vystupuji na pracovisku (pravdaze, ak
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necitia potrebu sved¢it’ v prostredi pracoviska). Jediny z ucastnikov vyskumu, patriaci
do tzv. druhej generacie — t. j. ktorého rodicia st pozehnanym parom — vypovedal

o bezproblémovych vztahoch v Skole, pretoze nepotrebuje presviedcat’ spoluziakov

o svojom naboZenskom presvedceni.

Spravanie prislusnikov HZ na zhromazdeniach hnutia a v kontakte s verejnostou sa
vyznacuje vel'kou kultivovanost'ou a striedmym vystupovanim. Ak sa stretnutia konaju
za pritomnosti rodinnych prislu$nikov a deti (a to byva véac¢sinou, s vynimkou
oficialnych udalosti pre obmedzeny pocet hosti), mozno pozorovat’ pozitivny citovy
vzt'ah, dobrii komunikaciu rodi¢ov s det'mi a spontanne spravanie sa deti na verejnosti,
adekvatne ich veku. Prevazujice témy verejnych vystipeni su — celosvetovy mier,
medzinaboZensky dialdg a vyznam rodiny, teda témy akceptovateI'né slovenskou
verejnost'ou. Identifikacia s uenim Principu teda nemusi svojich nositel'ov vylucovat’
z bezného obéianskeho zivota. Utastnici vyskumu skér vidia problém v postojoch
okolia, ktoré im mylne pripisuje neschopnost’ v€lenit’ sa do spolo¢nosti. Vnimaju, ze
okolie sa k nim sprédva odmietavo, ak ich identifikuje ako vyznavacov hnutia: ak okolie
nie je informované o ich prislusnosti k hnutiu, nevznikaji vo vzdjomnych vztahoch

ziadne problémy.

6.3 Casovost’ &lenov HZ

Casovost'ou nazyvame ukotvenie identity v minulosti, previazanie minulosti
s pritomnost’ou (kontinuitu v ¢ase) a projektovanie ¢asového horizontu budicnosti
s vytyCenymi ciel'mi a stratégiami na ich postupné dosahovanie. V nasledujiucom texte

chceme postihnut’ charakteristické ¢rty Casovosti ti¢astnikov vyskumu.

Minulost”:

Clenovia HZ odvodzovali sled svojich rozhodnuti, ktoré napokon viedli k ich
pripojeniu sa k HZ, od diskurzu o Zivotnych hodnotéch a ciel'och, ktory sa odohraval
v primarnej rodine. Vac¢Sinou boli vychovavani v nabozenskom duchu, pripadne sa

u sprostredkujtcich autorit stretli s intelektudlnou potrebou hl'adat’ zmysel Zivota.
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Spdsob, akym konstruovali svoju identitu v nadvéznosti na minulost’, vo vacSine
vypovedi poukazuje na problém vo vzt'ahoch v primarnej rodine. Niekedy hovorili
o vztahovych problémoch priamo, inokedy boli implicitne obsiahnuté vo vypovediach
(napriklad, ked’ participant hovoril o zlepSeni vzt'ahu k rodi¢om pocas ¢lenstva v HZ).
Hoci urcita miera vzdoru je v obdobi puberty a adolescencie beznym javom, pre
viacerych participantov boli rodi¢ia neprijatel'ni ako identifikacné vzory. Ich vychovné
snahy prezivali ako plytkd formalnu vychovu, na ktorej vSak rodina trvala. Ak sa
negativne hodnotenie netykalo oboch rodicov, problematickym rodi¢om bol vé¢Sinou
otec. Konflikty medzi generaciou rodicov a starych rodiov, ktori ich zvnutornili
a prezivali ako svoj vlastny intrapsychicky konflikt. Ugastnici vyskumu preto nemohli
od rodi¢ovskych autorit prevziat’ tradicny model ndbozenstva. Tym doslo k ¢iastocnému
preruseniu odovzdavania kulturnych a socialnych vzorov. Svoju sucasnu identitu
nemohli naviazat’ na minulost’.

Vyskytli sa v§ak aj dve vypovede o harmonickych vzt'ahoch v primdrnej rodine
a hodnotenie vztahu k rodi¢om ako citovo vrelého. V jednom d’alSom pripade bol
laskavou autoritou stary rodic. Vo vSetkych tychto pripadoch ¢lenovia HZ zdoraznovali
pocit kontinuity svojho ¢lenstva v HZ s predchadzajacimi obdobiami Zivota; dokonca
niektori tvrdili, Ze vlastne ani neodisli z katolickej cirkvi. Hodnotenie rodi¢ovskych
vzoroch ako laskavych autorit zrejme stvisi s tym, ze ¢len HZ nepreZiva zmeny
v zivotnej linii ako prudké zlomy, ale vnima svoj zivot ako kontinualny proces. Tento
spdsob vytvarania identity jedinca pokladame za pevné ukotveny v minulosti.

Pred vstupom do HZ existovalo Specifické predvstupové obdobie, spojené so
zmenou zivotnych etap (ukoncenie strednej a zaCiatok vysokej Skoly, zakladna vojenska
sluzba), pripadne obdobie zintenzivnenia problémov vo vzt'ahoch. Absentoval ¢i zanikol
partnersky vzt'ah, rozpadla sa rovesnicka skupina, jedinec citil nespokojnost’ sam so
sebou. Vyznamnou udalost'ou bol prechod z mensieho slovenského mesta ¢i dediny na
vysoku Skolu do Bratislavy a internatne ubytovanie, pripadne pobyt vo vojenskom
Gtvare — prvykrat mimo prostredia orienta¢nej rodiny. Clenovia HZ ho véiésinou zazili v
obdobi adolescencie. Vyskytol sa vSak participant, ktory mal vtedy po 30. roku zivota, aj
jedinec, ktory prezival bilan¢nt krizu s podobnymi charakteristikami v dochodkovom
veku (ten pristupil k HZ z iniciativy svojich deti). Krizové obdobie Zivota teda nebolo
nevyhnutne zviazané s obdobim adolescencie.

Vicsina l'udi, ktori Studuju na strednej alebo vysokej Skole, zazije prechod zo Zivota
v primarnej rodine do internatneho prostredia a Gplné osamostatnenie sa od rodiny.
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Samotny fakt prechodového obdobia je teda normalnou stcast'ou zivota. Jedinci sa vSak
odliSuju tym, ako toto obdobie prezivaji: od pocitov radosti z emancipacie od rodicov az
po pocity ohrozenia zo straty starych istot & z neznamej buducnosti. Clenovia HZ, hoci
vnimali aj pozitivnu stranku tohto obdobia — emancipaciu od rodicov, Sancu najst’ nova
zivotnu orientaciu, ho prezivali skor ako ohrozenie. Obavali sa vytvorit’ partnersky
vzt'ah, lebo ho vnimali ,,vzhl'adom na dne$nti dobu* ako neisty, rizikovy. Instituciu
manzelstva hodnotili podl'a prikladu manzelstiev svojich rodi¢ov alebo priatel'ov ako
nestabilni. Na druhej strane pre silné moralne zalozenie boli pre nich neprijatelné
kratkodobé prilezitostné vztahy. Tento rozpor niektori riesili rezignovanim na
akykol'vek partnersky vzt'ah, ini zas zotrvavali na predstave idedlneho partnerského
vzt'ahu bez nadvéznosti na realitu. Neexistencia partnerského vzt'ahu, oslabené viazby na
nukledrnu rodinu a rozpad rovesnickej skupiny sposobuji osamelost’.

V tomto obdobi sa odohrali prvé kontakty s ¢lenom HZ ktory, ich sucasne pozval na

prednasky pre verejnost’.

Pritomnost’:

Ugastnici vyskumu vnimajt vyvoj udalosti od konverzie po stéasnost’ odlisne od
svojho okolia — od svojich rodinnych prislusnikov a socialneho okolia. Svoje hl'adanie
novej identity a pripojenie sa k HZ vnimaju ako navrat k povodnému Boziemu planu,
zatial’ ¢o okolie vnima ich spravanie a postoje ako nieCo nové, pre nich nevysvetliteI'né
a ohrozujuce.

Clenovia HZ v ramci svojej kolektivnej identity uréenej Principom vnimaju odlisne
aj vyznamnost’ sicasnej epochy. Sucasnost’ prezivaju vyrazne odliSne od ostatného
okolia, a to ako vyznamnu historicku etapu. Ziju vo ,,veku splneného Zakona“, ked’ sa
v osobe rev. Moona uskuto¢iiuje ,,druhy navrat* Mesiasa predpovedany v biblickych
textoch. Vyznam tohto obdobia spoc¢iva v ich viere, Ze teraz je jedine¢na moznost’ uviest’
svet do stavu, ktory tu bol pred padom Adama a Evy, t. j. zjednotit’ 'udstvo a nastolit’
povodnu komunikaciu s Bohom. Je to pre nich vyznamné a rozhodujtiice obdobie
svetovych dejin.

Prezivat’ takto svoju stiasnost’ nie je exkluzivnou Crtou spolocenstva HZ. Viaceré
nabozenské hnutia inSpirované zidovsko-krestanskou tradiciou prezivaju sucasnost’
podobne. V zmysle tejto tradicie dejiny nie st sledom cyklicky sa opakujticich udalosti
(ako v starSich nabozenstvach), ale maju zaciatok a koniec, svoj zmysel, ktory ma
I'udstvo naplnit’ (Novotny, 1997, s. 8). Z tohto pohl'adu si r6zne prvky v spravani ¢lenov
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nabozenskych spolocnosti, ako napr. sved¢enie na verejnych priestranstvach ¢i dosledné
uskuto¢novanie zasad naboZenského Zivota v sikromnom zivote jeho vyznavacov, tplne

racionalne a zrozumitel'né.

Buducnost’:

Ciele vytycilo u€enie Principu — napr. svadba, odchod do zahranicia, sposob
vychovy deti a pod. ,,Stkromna budiacnost™ jednotlivcov a ich rodin sa prepojila
s budticimi aktivitami hnutia, ktoré st praktickym uskutocnovanim ich nabozenského
poslania. Kone¢nym cielom pre ¢lenov HZ je zjednoteny svet Bozej vlady, ¢asovo
situovany do neurcitej, avSak blizkej (za Zivota dneSnych generacii dosiahnutel'nej)

buducnosti.

6.4 Stratégie a nasledky

Ugastnici vyskumu uvadzali rézne fazy vyvinu svojej identity v kontexte ich
zivotného smerovania ku stavu identity, ktory sme blizSie urcili ako osobnu integritu.
Formovanie svojej identity konstruovali vo vypovediach ako cielené aktivity, zamerané
na dosiahnutie tohto ciel’a. Ucastnici vyskumu sa izolovali od majoritnej spoloénosti,
hPadali vyhovujuci model sveta, rozhodovali sa medzi réznymi Zivotnymi
moznostami, stotoznovali sa s netradicnym ideologickym systémom. Podl'a vypovedi
Gicastnikov vyskumu sa z tychto aktivit utvarala stratégia' aktivneho, vedomého
sebautvarania, ktor sme blizSie ur€ili ako stratégiu obnovenia komunity.

Pre ucastnikov vyskumu boli beznymi prostriedkami, ktoré uplatnovali pri realizacii

tejto stratégie

¢itanie duchovne orientovane;j literatury,

praktizovanie meditacie a modlitby,
- wvstup do rovesnickej skupiny, ktora zdiel'ala podobné preferencie,
- aktivne vyhl'addvanie a nadvédzovanie kontaktov s viacerymi netradicnymi

nabozenskymi spolocenstvami.

Pozn.: Pod stratégiou rozumieme spojenie vedomého aktu a zameru.
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V diskurzivnom rdmci tcastnikov vyskumu sa ako poslednou z faz stratégie
zameranej na dosiahnutie osobnostnej integrity javi aj

- konverzia pripraveného jedinca na ¢lena HZ. Participanti ju vnimali ako navrat k
autentickému ndbozenstvu, ako premostenie obdobia diskontinuity. Ideologia HZ sa
pritom stava stcastou identity konvertitu, a to vel'mi délezitou sucast’'ou: integruje jeho
identitu do zmysluplného celku. Preto sa stdva najvysSou zivotnou hodnotou, pre ktoru
je schopny obetovat’ blizke vzt'ahy ¢i postavenie v praci, vystavit’ sa nepriazni okolia ¢i
podstupit’ vizenie.

Aké nasledky ma konverzia?

Status prisluSnika HZ je totalnym statusom: obsahuje rolové zavézky, ktoré silne
zasiahli do ich doterajSieho Zivota — urcili priebeh ich pracovnej kariéry aj sukromia.
Prislu$nici HZ boli so svojou situaciou spokojni — nadobudli pocit sebaistoty a nasli
zmysel zivota. To im umoznilo asertivne sa prejavovat’ vo vonkajSom svete —

v oblastiach, ktoré len vol'ne suvisia s prijatou ideoldgiou: tvorivo pristupovat’ k praci,
rozvijat’ svoje zal'uby, zaujimat postoje k verejnému dianiu. Konvertiti uvadzali
pozitivne zmeny v sebahodnoteni, ktoré zarad'ujeme do kategorie ,,sebazdokonalenie®;
dokézali sa emancipovat od rodi€ov, nadobudli sebaistotu a zacali aktivne presadzovat
nabozenské hodnoty, s ktorymi sa stotoznili. Objavili v sebe schopnost’ pomahat’
druhym.

Nahradou za byvalé socidlne kontakty ziskali nové, a to nielen na Grovni blizkych
vztahov v bratislavskej skupine, ale aj na medzinarodnej trovni. Identifikacia
s ideologiou hnutia priniesla uvedené pozitivne zmeny, avSak sucasne kladla na
konvertitov nové naroky, a to pri vytvarani stabilnych vzt'ahov — v manZzelstve
a v rodine, ale aj vSade tam, kde treba zvladat’ hierarchiu nadradenosti a podradenosti.
Utastnici vyskumu vypovedali o svojom spravani, zameranom na zvladanie narokov,
ktoré na ne kladie nadboZenské uc¢enie. Toto spravanie sleduje ciel — uchovat’ si
nadobudnutu identitu.

Konkrétne formy sprévania a aktivit zameranych na tento ciel’ sme pomenovali ako
stratégie na zvladanie narokov vyplyvajicich z €lenstva v HZ.

Pri vytvérani stabilnych vzt'ahov sa uplatiiuje:

— Stratégia vyhnutia sa konfliktu, a to ako dobrovol'né potlacenie svojich zdujmov
v prospech nadradeného celku. ,,Principova® stratégiu rieSenia konfliktov hodnotia

prislusnici HZ vel'mi pozitivne — ako poslanie jednotlivcov vytvarat jednotu.
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V diskurzivnom ramci individualistického utvarania identity sa vSak javi negativne —
ako potlacanie prav jedinca, ako rezignacia na asertivne sebapresadenie.

— V oblasti partnerskych vztahov ako stabilizujuci faktor pdsobi uz samotné
vedomie, Ze manzelia zdiel'aji spolo¢né nabozenské hodnoty.

Stratégie vznikaju Casto ako dosledky vzt'ahov s okolim, hoci okolie ich pripisuje
,sektarskej povahe* spoloCenstva. Hnutiu sa vycitalo, ze brani styku mladych ¢lenov
s ich rodi¢mi. Stratégia pomenovana ako ,,izolacia (od rodiny)“ v§ak vznikla prave preto,
ze rodicia vyvijali tlak na svoje deti, aby s hnutim prerusili kontakt. V liberalnejSe;j
sucasnosti voli hnutie opa¢nu, vysSie spominanu stratégiu otvorenych dveri.

Dolezitou stratégiou spravania v oblasti partnerskych vzt'ahov a vSeobecne vo
vzt'ahoch medzi muzmi a zenami je ,,stratégia zvladania sexuality®. Patri sem
oderotizovanie vztahov medzi muZzmi a Zenami vnutri hnutia, ¢o predstavuje cely
komplex spravania a obliekania a kultivovania ,,bratskych* a ,,sesterskych* vzt'ahov.
Sexualnu apetenciu pomaha tlmit’ aj odportcana striedmost’ v jedle a Casté posty.
Stratégiou vyplyvajicou priamo z uc¢enia Principu je vyber partnera prostrednictvom
nabozenského predstavitel’a a ritudl pozehnavania parov, ¢im sa hnutie najviac
zviditelfiuje v o€iach verejnosti. Absencia romantickej lasky a vzdanie sa narokov na
eroticku atraktivitu partnera/ partnerky verejnost’ ¢asto prijima negativne, ako dokaz
,,nenormalnosti“ ¢lenov hnutia.

Vyskytuju sa aj stratégie, ktoré vznikli kreativitou jednotlivcov a pouzivaju ich len
niektori. Prikladom je stratégia predefinovania konceptov, ktoré maji negativnu
konotaciu (napr. nahradenie vyrazu ,,zdkaz predmanzelského sexu‘ vyrazom ,,zivotny
Styl*), alebo stratégia zmdkcovania noriem (partneri v obdobi odSkodnenia si napriklad
stanovili hranice ,,povolenych kontaktov*, ktoré nebudii povazovat’ za hriech, fakticky
vSak zmik¢ili normu nedotykania sa seba navzajom).

Podl'a vypovedi st aj modlitby néstrojom na zvladanie sexualneho napitia. Modlitba
ako individualny aj kolektivny prejav viery, ako pomentvanie, podelenie sa o problémy
a starosti s Bohom, ako meditacia presahuje ucel stratégie. V HZ sa (napokon ako
v kazdej nabozenskej skupine) vyuziva pravidelne. Konverziou a identifikéciou so
spoloCenstvom HZ nastala zmena v prezivani i v spravani jedincov. Tato zmena bola
viditeI'n4 v ich socidlnom prostredi, ktoré vSak nechapalo jej pri€iny.

Vedomie odli$nosti posilituje vo verejnosti odpor voci hnutiu, ktory musia jeho
¢lenovia prekondvat’. Rodina, rovesnicka skupina ¢i pracovny kolektiv pripisuji zmenu
posobeniu ,,sekty* a vyvijaju tlak na navrat jedincov k predchadzajlicemu spravaniu.

177



Tomuto tlaku moZno podl'ahnut a utvarat’ svoju identitu inym spdsobom. Clenovia HZ
to vSak nerobia. Vyvijaju a prijimaju d’alSie stratégie, ktoré maju nastolit’ znesitel'ny
modus vivendi v spolubyti s okolitou spolocnost’'ou tak, aby pritom ubranili svoju nova
identitu. A nielen to. Ked’Ze ich cielom je zjednotenie svetovych nabozenstiev,
potrebuju pre tento ciel’ ziskavat’ verejnost’, ndbozenskych a politickych predstavitel'ov.

Ideolog Hnutia zjednotenia, jej tvorca a nabozensky vodca rev. Moon — napriek
deklarovanému ciel'u zjednotit’ svetové ndbozenstva a uzmierovat’ medzirasové
a medzietnické vzt'ahy — je v celospolo¢enskom nabozenskom diskurze kontroverzne
tematizovanou osobnost’ou. Kym prislusnici HZ a sympatizanti v iom vidia
nespochybnitel'nt charizmatickt autoritu, odporcovia v iom, naopak, vidia
manipulatora, ktory svoju moc nad 'ud'mi zneuziva vo svoj osobny prospech.

Identifikacia s nabozenskou autoritou a ideoldgiou, ktori verejnost’ va¢sinou
odmieta, je stratégiou, ktord prinaSa problémy vo vzt'ahu k 'udom mimo hnutia, a preto
vyvolava potrebu novych stratégii zameranych na prekonavanie nepriatel'skych postojov
a nedovery okolia. Pretoze aj jedinec, ktory konvertoval, bol povodne sticastou tohto
diskurzu, musi sa s novymi ndrokmi vyrovnavat’ aj sam v sebe.

Stratégia otvarania dveri:

Po pripojeni sa k HZ participanti ziskali blizke vztahy vratane partnerskych, avSak
ich spolubytie sa polarizovalo na pozitivne vzt'ahy vzdjomnej podpory vnutri hnutia a na
negativne vzt'ahy odcudzenia voci okolitej spoloénosti. Clenovia HZ viak so
spolo¢nost’ou chct a musia komunikovat’. Aby zvladali vzt'ahy k okoliu, uplatiiuji
stratégie, ktoré maju jednak obranny a jednak podporny charakter.

Stratégia otvarania dveri sliZi na eliminovanie hostiln¢ho pristupu a na navodenie
dobrych vzt'ahov v oblasti povodnej rodiny, priatel'ov, rovesnikov a verejnosti.

Spociva v aktivnom vytvarani a udrziavani osobnych kontaktov s 'ud'mi mimo
hnutia. Prislusnici HZ maji dobré sktisenosti so seminarmi pre rodicov, ktoré pomahaju
zlepSovat’ vztahy najmi medzi mladSimi ¢lenmi hnutia a ich rodi€émi. Seminére sa
konaju aj pre verejnost. Nemaju za ciel’ ziskat’ novych ¢lenov, ale h'adaju medzi
znamymi osobnostami a vo verejnosti predovSetkym sympatizantov, ktorych pozyvaju
na svoje akcie. K stratégii otvarania dveri patria aj navstevy bohosluzieb inych cirkvi a
debaty s ich veriacimi.

Na odolavanie nepriatel'skym postojom okolitej spolo¢nosti slazi aj vzajomna
socidlna podpora, ktora je spojend s mnohymi aspektmi zivota v nabozenskom
spoloCenstve, ako: ucast’ na bohosluzbach — spolo¢né zdiel’'anie vierouky a ritualov,
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vzajomné navstevovanie sa v kluboch rodin, spolo¢né aktivity — svedCenie, kontakty so
skupinami v inych krajinach a pod. Podpora je vyznamnou normou spravania v
subkultire HZ.

Verbalne stratégie:

Rozpravania, ktoré vznikli ako reakcie participantov vyskumu na poloStrukturované
interview, neboli vopred pripravené. Ako kazdy nepripraveny, neformalny reCovy prejav
neboli celkom koherentné ani z hl'adiska syntaktického, ani obsahového. Vypovede
participantov nasho vyskumu naznacujt, ze v okamihu, ked’ ich vyskumnik vyzval, aby
hovorili o svojej skusenosti v stivislosti so vstupom do nabozenského spolocenstva,
obcas t'azsie hl'adali myslienky, akoby vo vypovedi svoju identitu prave konfigurovali.
Navyse, vysledny profil siCasného stavu procesu identifikacie v sebe obcas odkryval

navzajom sa vylucujuce, rozporné prvky, prekryté sposobom vedenia rozhovoru:

Ot..: ,,Povedala ste, ¢o vas na uceni CR zaujalo; vedeli by ste povedat, k comu sa staviate
kritickejsie? “ — Odp.: ,,Ja sa nestaviam kritickejSie na ucenie. Totiz ja — ked’ som ja ako dieta —
Je to délezite, aby som sa ako dieta naucila milovat svojich rodicov, byt vdacna za to, co ja
dostavam. A ako Studentka tiez je to dolezZité ako podmienka pre mna, aby som mohla byt dobrou
Studentkou, aby som sa naucila vazit mojho ucitela, aby som naucila sa reflektovat’ nad vecami,
ktoré on hovori, a — na to mam slobodu, hej, — a naucila sa urcitym spésobom aj nasledovat.
Lebo ani rodic nechce to zle — ni¢ nechce zle pre svoje dieta. Moznoze niekedy povie, ale to je
dobro pre to dieta. Za tym stoji rodicovské srdce. Ani ucitel’ by nestal pred malymi detmi preto,
Ze chce im ublizit, ak je dobry ucitel. Teda podozrievat nieco o rev. Moonovi, alebo ze by sa mi
nieco nepacilo, to by som sa protirecila seba samej, pretoze ked’ ja nieco skumam, tak musim byt
otvorend, trebars ked nejaky fenomén vedecky sa zacina skumat, tak clovek musi mat naozaj
otvorené srdce, otvorenii mysel, a hlavne dévery v sebe a dobro v tom druhom.* (Zena, 32-
roéna, slobodné — zasnlibena, VS, cudzia §tat. prislusnicka (Peru), praca pre Federaciu rodin za
svetovy mier.)

Participantka vyskumu — Studentka sociologie — uvadza vedl'a seba dve navzdjom
protikladné ponimania terminu ,,otvorenost™ ako totozné pojmy. ,,Byt otvoreny*
v diskurze HZ znamena bezvyhradne sa otvorit’ a prijat’ autoritu a u€enie rev. Moona.
Vyrazy ako ,,vedecky fenomén®, ,,skamat™, , reflexia® nadobudaju celkom iny zmysel
v kontexte u¢enia Principu, s ktorym sa participantka stotoznila, skor neZ zacala chodit’
na prednasky socialnych vied. Kontext kritickej reflexie socidlnej reality (v diskusii na
prednéske a semindri k nemu patri aj spochybiiovanie tvrdeni svojho ucitel’a)
participantka nepripust’a. Participantka si uvedomuje odliSnost’ sveta viery, o ktorej ma
podat’ svedectvo, od sveta vedy, do ktorého patri vyskumnik a s¢asti aj ona sama. Aby

prekonala tento rozpor (ktory preziva ako rozpor medzi spolo¢enstvom HZ a ,,padlym
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svetom® okolitej spolo¢nosti) a aby spristupnila svoj svet vyskumnikovi, pouzila
uvedené vyrazy v posunutom kontexte.

Tieto ,,rozpory prekondvajuce* spdsoby vypovede sme nazvali ,,verbalne stratégie®.
Poukazuju na to, Ze identita nie je Uplne kohézna, ale je zlozena z rozpornych aspektov.

Predefinovanie pojmov spojenych s vyberom partnerov, ktoré pomentivajua pasivnu

rolu G¢astnikov matchingu; namiesto — boli sme vybrati — hovoria ¢lenovia HZ:

....sme sa tak dostali k sebe...“ (Zena, 30-roéna, vydata, ukonéena SS, praca pre Federaciu
rodin za svetovy mier.)

,,...bola mi predstavend dievéina ... a sme sa teda rozhodli, Ze by sme mohli byt teda snad’
dobry par a sme sa potom zobrali. — Ot.: ,, Mhm, ¢iZe vy ste sa zoznamili nie tou klasickou cestou
viastne toho — toho vyberu partnerov, ale na zaklade nejakej priamej — na zaklade skor
doporucenia, hej?“ — Odp.: ,, Hmm — ja by som ani nepovedal, ze, povedzme, ked sa hovori
o Cirkvi zjednotenia, tak je to vzdycky ako vyber alebo nanutenie. Ja si vzdycky myslievam,

a u mna to tiez vzdycky aj bolo, ze existuje sloboda. Nechcem to teraz vulgarizovat, ale

v podstate vSetky sprostredkovacie kancelarie, ¢i uz sobasne alebo tak dalej, robia nieco
podobné. Sprostredkuju stretnutie dvoch partnerov. A to si myslim je aj v Cirkvi zjednotenia, kde
Je to akurat za tym ucelom, ze su to ludia, ktori zmyslaju, povedzme, nabozensky rovnako, maju
na urcité nazory, alebo urcité presvedcenie rovnaky smer, rovnaky nazor, a... " (Muz, 47-ro¢ny,
Zenaty, ukonéena VS, podnikatel’.)

Utinok vypovede, ktory sledoval participant, spo¢ival v znizovani ,,exotickosti
vyberu partnerov zdoraznovanim podielu osobnej slobody pri rozhodovani. Skreslenie
vyznamu nastalo pri porovnani matchingu s ¢innostou zoznamovacich kancelarii: pri
matchingu predsa nejde o zozndmenie, ale o sposob vyberu, ked’ partnera vyberie
duchovna autorita. Nabozenska praktika, ako je vyber partnerov, ktord azda najviac
rezonuje v informovanej verejnosti, sa stavia do prijatel'nejSieho svetla, ak sa podsunie
kontext zozndmenia sa. Vznika dojem, ze vlastne nejde o ni¢ nové, Ze podobné praktiky
spolo¢nost’ uz davno akceptuje. Stratégia predefinovania pojmov méze ucinkovat’ ako
apel smerom k posluchacovi (,,nie sme taki ¢udaci, ako sa o nds hovori*), ale aj smerom
k sebe samému — ¢loveku, ktory sa snazi sam v sebe integrovat’ svoj sebaobraz ako
rozhl'adeného ¢loveka, zijaceho v dnesnom svete, ktory je nad vecou, a sucasne ¢lena
hnutia, riadiaceho sa jeho normami. Tato verbalna stratégia teda zmieriiuje konfrontaciu
vnutroskupinovej identity s eurdpskymi kultirnymi normami v ramci sebachépania
participanta. Navzajom rozporné zlozky identity sa tak mo6zu vyskytovat spolo¢ne v
jeho mysli.

Predefinovanie pojmov sa prejavilo aj v suvislosti s problematikou konfliktu

v partnerskych vzt'ahoch:
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Ja myslim, Ze v kazdom manzelstve akoze prichadzaju urcité problémy alebo sa vyskytne
nejaky — nie konflikt, ale ni — nejaka situdcia, ktoru treba riesit, k nej sa postavit, zaujat’ nejaké
stanovisko. “ (Zena, 30-ro¢na, vydata, ukoncena SS, praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

— Pouzitie neutrdlneho slova ,,situécia“ ma znizit’ vahu skuto¢nosti, Ze napriek
vSetkému sa vyskytujua vo vztahu konflikty. PouZitie zaporu v suvislosti so slovom
,konflikt* (,,nie — konflikt*) sa v identickej vypovedi vyskytlo dvakrat.

Neosobny $tyl vvpovede (prechod podmetu z prvej na tretiu osobu): (po otazke

na skusenost’ participanta)

,,...mdame vyhradenu jednu izbu, akoze — urcite zZe v tu chvilu, kedy trebars clovek citi nejak
... neviem, Ci je to spravne slovo — nejaké to vzrusenie, alebo proste tu vasen, ze trebars uz by
cheel ist aj dalej, ale ako Ze...* (Muz, 24-roény, Zenaty, ukonéena SS, na civilnej vojenskej
sluzbe.)

V casti vypovede, kde opisoval podmienky svojho siiZitia so svojou partnerkou,
ucastnik vyskumu hovoril v 1. osobe, pri chtlostivej téme sexudlnej apetencie a jej
odreagovania vSak preSiel na 3. osobu.

Vyhnutie sa odpovedi na polozenu otazku:

Azda najCastejsi sposob, s ktorym sme sa stretavali pocas interview, bola distorzia
vyznamu otazky pri zachovani Stylistickej formy odpovede na iiu. Tato stratégia,
motivovana viac sledovanim vlastnych uvah participanta nez sledovanim vyznamu
polozenej otazky (ktord moze byt pre participanta ,,nepohodlna‘) je uplne bezna.
Napriklad, participantka sa touto stratégiou snazi vyhnut sa reflexii matchingom
vybratého snubenca z hl'adiska jeho telesnej pritazlivosti (podl'a dojmu zo zaslanej

fotografie):

Ot.: ,,Predsa len — myslim si, Ze — jako — vyzerate celkom povabne, a vas — vyvoleny, alebo
ten — ta fotografia toho vasho partnera — tiez prezradza cosi o jeho aj telesnej schranke, ze —
myslite si, Ze naozaj ta — ten telesny zovinajsok nie je vobec dolezity, alebo — pocitili ste pri
pohlade na tu fotografiu aj — viimali ste ho aj cez tu — cez tu telesnost? Ved' ta fotografia hovori
prave o tom telesnom vyzore.“ — Odp.: ,, Ano. To je pravda jako, vanimala som ho aj navonok, ze
ako vyzera, ale som sa tesila, som bola velmi vd'acna, Ze naprikiad — ja pochadzam z krestanskej
tradicie, a on... " (Zena, 32-ro¢na, slobodna — zasntibena, VS, cudzia §tat. prislusnicka (Peru),
praca pre Federaciu rodin za svetovy mier.)

Participantka evidentne zahovorila tému erotickej pritazlivosti, ktorou by sa podla
ucenia Principu nemala dat’ prili§ unésat’, resp. transformovala ju na tému vyznamu

medzinarodného manzelstva, ktoré je menej ohrozujuca.
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Pouzitie verbalnych stratégii poukazuje na isté rozpaky ucastnika rozhovoru pri
uvadzani urcitej témy vo vypovedi. Medzi témami, ktoré boli sprevadzané rozpacitymi
pocitmi, bola kompatibilita ucenia Principu s vedeckou kritickost'ou, pasivita jedinca vo
vybere partnerov, partnersky konflikt v pozehnanom manzelstve a prezivanie erotického

vzrusSenia pocas obdobia oddelenia.
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7 ZISTENIA

Vo vypovediach ¢lenov HZ sa proces vytvarania identity javi ako vedomé konanie,
pri ktorom jedinci vyuzivali stratégie na dosiahnutie ciel’a — identity ako integracie
predstav o svojom byti vo svete. Vypovede su v tomto ohl'ade kompatibilné s
Eriksonovou (1999) koncepciou identity ako vysledku vedomého usilia subjektu.

Osobnu integritu uvadzali ¢lenovia HZ ako prioritna hodnotu, ktorej podriadili svoje
zivotné smerovanie uz predtym, nez nadviazali kontakt s HZ. Patrili medzi hl'adacov
vhodného ideologického modelu a napokon dosiahli integrovanu identitu pomocou
nabozenského ucenia. Svoju konverziu k uceniu Principu participanti konstruovali ako
dobrovol'ny a cielavedomy akt. Na vyznam dosiahnutia identity pre jedinca a na
integrativnu funkciu ,,ideologickych obrazov*, medzi ktoré patri ndboZenska vierouka,
upozornuje aj Erikson (ibid.).

Ucenie Principu dodéava identite clenov HZ $pecificky charakter:

1/ Absolutne prijimanie autority nabozenského vodcu dava tusit’ zavislost’ ¢lenov
hnutia od vodcu.

2/ Explanacna univerzalita chrani pred d’al§imi pochybnost’ami tym, ze poskytuje
svetonazorovu istotu.

3/ Ucenie Principu poskytuje ndvod na vytvaranie stabilnych socialnych vztahov
vnutri hnutia. Predovsetkym v oblasti partnerskych vztahov sa uprednostiiuje bezpecie
a stabilita pred spontannou citovostou. Sexualita sa dostdva pod dosledna kontrolu.

4/ 1deologiu hnutia, predovSetkym v témach viery, moralky &1 partnerského zivota,
vyjadrujt ¢lenovia HZ identickymi vyrazmi a slovnymi obratmi, a to bez ohl'adu na vek,
pohlavie & dizku ¢lenstva v HZ.

Ideologia hnutia teda vytvara pevnu, nemennu a jednotna Strukttiru, okolo ktorej sa
integruje identita Clena hnutia. Jej cielom je branit’ okolnostiam, ktoré by mohli
vychylit dosiahnuty stav identity z rovnovahy. Podobnym spdsobom Marcia (2002)
charakterizuje stav predCasného prebratia zavéazku (foreclosure) u dospelych.

Participanti vyskumu konstruovali svoju konverziu predovSetkym ako kognitivny
proces; emocionalna stranka konverzie (prijatie spolocenstvom, podporna atmosféra
skupiny) bola v ich podani druhorada. Pozorovanie praktik pri ziskavani novych ¢lenov

vSak prindsa poznanie, Ze emocionalne posobenie spolocenstva na adeptov je
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dolezitejSie, nez ako to hodnotili ¢lenovia HZ. Lofland (1977) referuje o vysledkoch
vyskumu, v ktorom zucastneni vyskumnici pozorovali konverziu adeptov v dvoch
nemenovanych centrach HZ na zdpadnom pobrezi USA. Podl'a autora ¢lenovia HZ
vyvinuli zaCiatkom sedemdesiatych rokov ,,jeden z najdévtipnejSich,
najsofistikovanejsich a najefektivnejSich* spdsobov ovplyviiovania konverzie adeptov za
ucelom efektivnejSieho ziskavania ¢lenov. Systém spocival v starostlivo prepracovanej
postupnosti pri odhal'ovani zdkladnych prvkov viery a ciel'ov hnutia, od zaml¢ania
milenaristickych aspektov hnutia pri prvych kontaktoch s adeptom az po tplné odhalenie
poslania rev. Moona. Sucastou stratégie na povzbudenie konverzie adeptov bola zdsada
pOsobit’ na adeptov najprv na emocionalnej rovine. Az na zaklade pozitivnych emocii
zacali adeptom postupne vykladat’ kognitivnu Struktiru vierouky. Musime teda pripustit,,
ze aj ucastnici naSho vyskumu mohli byt’ viac ovplyvneni ,,technoldgiou‘ emotivneho
posobenia spolo€enstva HZ, nez ako to reflektovali vo svojich vypovediach.
Bezvyhradné a vlastne absolutne prijimanie autority rev. Moona je vyrazom jeho moci
nad ¢lenmi HZ. Moscovici (1985, s. 17) tvrdi, Ze jedinci, ktori podliehaju
charizmatickému vodcovi, nevnimajt, ako st nim ovplyvilovani. Jeho nariadenia ¢i
posolstva nekriticky prijimaja a akceptuju ako svoje vlastné presvedcenie. Pritom maja
iluziu, ze sa vedome a samostatne rozhoduju. Emocionalne posobenie charizmatického
vodcu na sympatizantov ¢i ich zavislost’ od neho st prejavy jeho moci.

Identifikéciu s uzatvorenym systémom idei vnimaji ¢lenovia HZ ako néavrat do
stavu povodnej jednoty s Bohom, ktort porusili prvi I'udia — Adam a Eva. To ma
Specificky dopad na socidlne vzt'ahy. Spolocenstvo HZ ma niektoré znaky
primordidlneho spolocenstva (Geertz, 2000, s. 285-343): konvertiti nasli ,,pravé* rodiny,
ktoré jedincovi pripiSu presne definovanu poziciu a ktoré vytvaraju celosvetové
spolocenstvo ,,rodového* pribuzenstva. Vazby na toto spolocenstvo sa udrziavaju
spolo¢nou vierou, ktort jeho ¢lenovia pokladaji za dolezitejSiu nez osobnt ndklonnost’.
Vyskytuja sa aj okolnosti, ktoré primordialitu popieraji: jednak samotny fakt, ze do
spoloCenstva vstupuju adepti na zaklade svojho rozhodnutia, ako aj skutocnost’, ze
zémerne vytvaraju multietnické a celosvetové spolocenstvo: ,,navrat do rodového
spolocCenstva sa tak spdja s univerzalizmom nébozenského presvedcenia — clenom
»pravej“ rodiny sa moze stat’ kazdy clovek. Kazdy tak moze ziskat stabilné rodové
spolocenstvo, ktoré pritom nevyvoldva etnické konflikty, ale svojim sposobom —
prostrednictvom vyberu partnerov - naopak uzmieruje rozhddané etnika. Vzt'ah jedinca
k spolo¢enstvu HZ mé kvalitu primordialnej lojality, ktora ma podl'a Bacovej (1997b/)
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tizke vizby na vytvaranie identity jedinca. Clenstvo v HZ saturuje potrebu jedinca, ktory
presiel existencialnou krizou, obnovit’ rodinné spolocenstvo a SirSiu komunitu, pevne
a nespochybnitel'ne ,,patrit’ niekam®.

Spdsob vytvarania osobnej identity v HZ je importovany z d’alekého vychodu.
Markusova a Kitayama (2003) Studovali suvislost’ kultiry s typom identity. Urcili dva
odlis$né spdsoby, ktorymi jedinci vytvaraja svoju identitu: nezavisly a vzajomne zavisly.
Pri nezavislom konStruovani sa identita jedinca vytvara podl'a organizaéného ramca jeho
vlastnych myslienok, pocitov a aktivity. V pripade vzajomne zavislého sposobu
vytvarania identity sa jedinec riadi tym, o ¢om predpoklada, ze su myslienky, pocity
a aktivita tych druhych, s ktorymi je vo vztahu. Autori vyslovne uvadzaju, Ze nejde
o rozdiel v hodnotach, ale o rozdielne spdsoby bytia.

Konstruovanie identity podl'a principového modelu ,,zakladu Styroch pozicii* patri
do vzdjomne zavislého konstruovania identity, bezného vo vychodoazijskych krajinach.
Na Slovensku vak posobi nezvy&ajne. Ugastnici vyskumu sa narodili do slovenskej
kultary a azZ po naboZenskej konverzii zacali svoju identitu konStruovat’ inak. Preto
citlivo vnimaju napitie medzi ,,nezavislym* a ,,vzajomne zavislym* konstruovanim
identity, ¢o sa pri nasom vyskume prejavilo v udalosti vypovedi, pri prezentacii tém ako
individualna sloboda, sposob vyberu partnerky/partnera ¢i partnerské konflikty. Tieto
témy maju iné¢ vyznamove suvislosti v diskurzivnom ramci ,,nezévislého* a iné
v diskurzivnom ramci ,,vzdjomne zavislého* konstruovania identity.

Daleky vychod pre nas predstavuje vzdialeny, odlisny kulturny okruh. Ako je
mozné, 7e jedinec, pochddzajici z jedného kultirneho okruhu, za¢ne svoju novu identitu
budovat’ podl'a vzoru odlisného kultirneho okruhu? Markusova a Kitayama (2003)
hovoria, ze vnutri jednotlivych kulturnych okruhov existuje vel’ka diverzita v sposobe
sebadefinovania jedincov. Nezavislé sebadefinovanie nemusi vyhovovat’ kazdému.
Jedincovi prinaSa nevyhnutnost’ vymedzit’ sa voci okoliu, spravat’ sa asertivne, a to
prinasa napdtie. Naopak, vzajomne zavislé sebadefinovanie prinasa bezpe¢né miesto
v spolocenstve. Ked’ nastane moznost’ identifikovat sa s ideologiou, ktora hldsa moralny
princip ,,zit’ pre druhych* (,,to live for the sake of others*) a pritom ponuka pevne
stanoven¢ vzorce vzt'ahov, najde svojich vyznavacov.

Vypovede tcastnikov vyskumu poukazovali na problém ukotvenia identity
v minulosti. Vypoved’ jedinca o jeho identite vSak nie je vecnou spravou ,,0 tom, ako to
skuto¢ne bolo*“. Ako hovori Berger (1991, s. 53-62), pribeh identity je neustalou a
ustavi¢ne premenlivou reinterpretaciou. Jedinec rekonstruuje svoju minulost’ (,,prepisuje
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zivotopis®) vZzdy znovu v sulade so svojimi su€asnymi idedlmi. Tematicka analyza
vypovedi mohla odhalit’ len suvislosti, ktoré pripasta text vypovedi. V naSom vyskume
sa objavili dva odli$né varianty ukotvenia identity v minulosti:

1/ Typicky sa ¢lenovia HZ kvoli problémom vo vzt'ahu k rodi¢om nemohli
identifikovat’ s ndbozenstvom ani s identifikaénym vzorom rodicovskej autority.
Neukotvenost’ identity v primarnej rodine stivisela s vhimanim pripojenia sa k HZ ako
zlomu v Zivotnej linii. Nepochybne sa vSak nedé hovorit’ o jednoduchej pri¢inne;j
suvislosti. S neprijatel'nostou rodi¢ovskej autority sa deti a mladistvi konfrontuja bezne,
avSak len niektori konStruuji svoju identitu pripojenim sa k ndbozenskému hnutiu.

Stvislosti medzi insuficientnym ukotvenim identity v minulosti a rychlostou,
bezproblémovostou procesu konverzie, sa na priklade Martina Luthera ako historicky
znamej osobnosti, ktora presla spiritualnymi zazitkami podobnymi nabozenske;j
konverzii, dotyka Erikson (1996)." Tam, kde je vizba na minulost’ slaba & dokonca
pretrhnuta, je pohotovost’ k ,,odhodeniu minulosti, k novym zaciatkom vicsia, nez
u ¢loveka so silnymi vdzbami na minulost’.

Paradoxne ti, pre ktorych boli rodi¢ia neprijatel'ni ako identifika¢né vzory, sa v ranej
dospelosti neemancipovali od akychkol'vek rodicovskych vzorov, ale naopak, ,,0svojili*
si mocné identifika¢né rodi€ovské vzory manzelov Moonovcov spojené so silnymi
zavizkami a s vyrazne patriarchalnou kultarou tohto naboZenského hnutia. Existencialne
a daseinsanalyticky orientovana antropologia vysvetl'uje tento spdsob sebaidentifikéacie
charakterom vztahov, ktorym bol jedinec vystaveny v ranom detstve. Wucherer (2003)
vypracoval koncept ,,rozporného sebaporozumenia“ (das wiederspriichliche
Selbstverstindniss), ktoré nastdva ako dosledok naruSené¢ho vzt'ahu rodicovskej autority
k dietat'u. Ked’ rodi¢ svoju lasku podmieniuje tym, aby sa dieta prisposobilo (,,ak
nebudes robit’ to, o chcem, nebudem t'a mat’ rad*‘), vznika medzi nimi represivny vzt'ah.
Diet’a neskor tento vzt'ah zvnitorni ako represivny vzt'ah k sebe samému a k ostatnym.
Tak vznika tendencia trapit sa (pripadne aj inych) neredlnymi poZiadavkami na
dokonalost’. Tento typ vztahov spolubytia sa zvykne zachovavat’ tym, ze jedinec prijme
vysvetlenie, v ramci ktorého je potreba dokonalosti normélna a Ziaduca (Wucherer,
2003, s. 53-56).

O formativnom vplyve vychovy v primérnej rodine na identitu dospelého jedinca sa
vyslovuje viacero autorov. Diskurzivna psycholégia kladie doraz na diskurzivne zdroje,

z ktorych jedinec Cerpa v priebehu socializacie. Harré a Gillett (2001, s. 120 — 121) ich

: Pozn.: Pozri kapitolu 1.3.
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charakterizuj ako zdroje, ktor¢ sa aktivizuju v situacidch kazdodenného zivota, aby boli
jednotlivcovi k dispozicii na identifikdciu a popis pojmu seba. Podl'a Plichtovej

a Stulrajtera (2001) jedinci nadvizuju v d’alsom svojom vyvoji na tieto diskurzivne
zdroje, aj ked’ si to explicitne neuvedomuju. Diskurzy, v ktorych Zijeme, jednoducho
tvoria ramec nasSich identit, ktory len tazko mozno prekrocit.

Vyskum ndbozenského spravania v primarnej rodine na vzorce spravania
adolescentov, ktory viedli Lee, Rice a Gillespie (1997), hl'ada odpoved’ v spdsobe, akym
prebieha socidlne u¢enie. Autori zistovali suvislosti medzi vzorcami spravania pri
rodinnych bohosluzbach a postojmi a spravanim adolescentov — deti z rodin prisluSnikov
cirkvi Adventistov siedmeho diia'. Vysledky priniesli poznatok, Ze zapojenie
adolescenta a jeho aktivna ucast’ na rodinnej bohosluzbe je pre jeho identifikaciu
s naboZenstvom rodicov ovela dolezitejSia nez len jeho pasivna pritomnost’. Dokonca
v rodinach, kde sa adolescenti zuc¢astiiovali na bohosluzbach len pasivne (hoci
pravidelne) a aktivnu rolu v nich mali vylucne rodicia, vykazovali adolescenti
v priemere nizsie hodnoty v polozke ,,aktivita vo viere* nez v tych rodinach prislusnikov
cirkvi Adventistov siedmeho dila, v ktorych sa domace bohosluzby vébec nekonali.
Formalna pritomnost’ na bohosluzbach nudila a vzbudzovala odpor, podobne ako
u viacerych ucastnikov nasho vyskumu. Vyskum teda potvrdil, Ze rodi¢ia sa stavaju
prijateI'nymi identifikaénymi vzormi vtedy, ked’ umoznia svojim detom aktivne
participovat’ na tom, o je pre nich dblezité (Lee, Rice, Bailey, 1997).

2/ Vyskytuju sa aj taki ¢lenovia HZ, ktori pozitivne hodnotia vztahy k rodicom. Ti
hovoria o zmenach vo svojom zivote po pripojeni k HZ skor ako o kontinuite
s minulost'ou. Predovsetkym tento druhy variant pritiahol naSu pozornost’. Spolo¢enské
vedy totiz reflektuji naboZenskl konverziu k netradiénym naboZzenskym hnutiam
v suvislosti s negativnymi vplyvmi rodinnej vychovy, osobnosti ¢i socidlneho prostredia
konvertitu. Moznost’, ze sa k netradi¢nému ndbozenskému spolocenstvu pripoji jedinec,
ktory svoju primdrnu rodinu hodnoti ako harmonickt a mé vytvorené socialne vzt'ahy aj
mimo ndbozenského spolocenstva, ostava nepreskimana.

Vyskum priniesol nasledovné odpovede na vyskumné otdzky uvedené v uvode tejto

prace.

! Pozn.: Toto spolocenstvo patri ku konzervativnym krestanskym cirkvam snaziacim sa dosledne vnasat’ biblické

principy do stikromného Zivota svojich ¢lenov. Délezitt rolu v jeho uceni hra zdravy sposob zivota.
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Akym sposobom interpretuje svoju identitu jedinec, ktorého povodna identita
presla konverziou?

1/ VSetci ucastnici vyskumu zddraznovali svoju cielavedomu aktivitu.

2/ Svoju identitu interpretovali ako kontinudlny proces, na ktory sa pripravovali vo
svojom predchadzajucom zivote.

3/ Zmenu, ktoru na sebe pozorovali, interpretovali pozitivne ako sebazdokonalenie.

4/ Svoju novu identitu opisovali v terminoch diskurzivneho ramca ucenia Principu.

Akymi stratégiami sa jedinec vyrovndva s touto zmenou?
Zaznamenali sme tri kategorie stratégii, uplatiovanych v stvislosti so zmenou

identity po pripojeni:

a/ Stratégie na zvladanie narokov vyplyvajtcich z ¢lenstva v HZ (stratégia
vzajomnej podpory, stratégia vyhnutia sa konfliktu) sleduja ciel’ uchovat’ si identitu
¢lena HZ.

b/ Stratégia otvarania dveri, zamerana na zlepSenie vztahov k vonkajSiemu svetu

.....

Aké motivy ku konverzii uvadzali ucastnici vyskumu?

Z analyzy vypovedi vyplyva ako dominantny motiv potreba bezpec€ia a istoty. Istota
sa v spolo¢nosti spdja s kultirnou tradiciou socialnych vézieb, viery, noriem, ritudlov
a pod., tvoriacich kultirnu identitu. Hnutie zjednotenia ponuka identitu, ktord prinasa
potrebnu istotu a ukotvenie. Ako sme konStatovali v predchadzajtcej kapitole,
vyznamnou ¢rtou kultary hnutia je regulacia vzt'ahov pomocou pravidiel a hierarchickej
kontroly. Regulécia prinasa stabilitu, na druhej strane obmedzuje spontannost’ vo vacsej
miere, nez ,,vonkajsi svet*.

V opozicii voci regulovanej kultare stoji sexualita a eroticka pritazlivost, vnimana
aj ako tazko regulovatelny silny pud, a teda spojena s urcitym nebezpecenstvom. Vo
vypovediach participantov vyskumu vystupuje ako sila, ktord moze posobit’ proti
tradiénym kultirnym norméam a spolo¢enskym Struktiram.

Myslienku opozicie kultiry a sexuality formuloval Sigmund Freud (Freud, 1990, s.
273). Podl'a Freuda spociva povod kultiry prave v potrebe spolocnosti regulovat’ 'udskt

. 1 [ v 7w . . AN A . ’ .
sexualitu.” Hrozi vSak, ze potlacanie sexuality moze spdsobit’ vel'ké tlaky a nakoniec

: Pozn.: Opoziciou kultury, zalozenej na potlacani sexuality, a sexuality sa zaoberal S. Freud

v esejach ,,Nespokojenost v kultufe* a ,,Kulturni sexualni moralka a moderni nervozita.“ (Freud, 1990)
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kultaru znicit'. Preto Freud odporacal zmiernit’ tento tlak. Na jeho myslienky ¢iasto¢ne
nadviazala tzv. sexualna revolucia Sestdesiatych rokov tendenciou sexualitu skor
ventilovat’, nez ju potlacat’.

Ucenie Principu vo svojskom podani pribehu Adama a Evy a naslednych dejin
I'udstva takisto tematizuje opoziciu kultury a sexuality, avSak mé opacny postoj —
zavadza silnejSiu reguléciu sexuality nez viktorianska moralka, ktortt Freud kritizoval.

Téma regulacie a spontaneity v oblasti sexuality suvisi s d’alSou otazkou, ktorti sme

si polozili na pociatku nasho vyskumu:

Aké obete musi prislusnik HZ priniest’, aby ziskal svoje nové sebaurcenie, a Co za
to ziskava?

Participanti svojou identifikaciou s naboZenskym uc¢enim HZ uprednostnili hodnotu
bezpecia a istoty pred spontdnnym utvaranim vztahov lasky a sexuality. Uprednostnili
regulaciu spravania uzatvorenym ideologicky systémom, predovsetkym ,,pravidlom
Styroch pozicii®, a obetovali spontanne nadvédzovanie kontaktov.

Neslo vsak o obchod, o sledovanie toho, ¢o je vyhodné pre jedinca. Ako vypovedali
ucastnici vyskumu, pocit istoty a zorientovanosti potrebovali pre sebapresahujtce
zivotné ciele. Sociologicka tedria racionélnej vol'by (Gartrell, Shannon, 1985) prilis
zjednoduSuje: uznava uzitocnost’ nadbozenstva, pretoze l'udia sa usiluju ziskat’
,habozensky kapital“ — vyhody vyplyvajice z viery, a ,,socidlny kapital* — vyhody
vyplyvajlce z kohéznej skupiny. Je to vSak redukcionisticke, ekonomizujice
vysvetlenie, ktoré neberie do tivahy, ze existuju dve zasadne odlisné kategdrie motivov:

1/ ,,Investovanie kapitalu“ a o€akavanie odmeny za ,,cnostny zivot* sa od

2/ zitia pre transcendentnu ideu lisi tak z4sadne, Ze aj viaceré nabozenské texty
(napriklad krestanské ¢i budhistické) prva kategdriu motivov jednoznacne zavrhuja
a druhu vyzdvihuju. Podobne odliSuje egoistické a afiliativne motivy sociolog Jan
Keller: ,,Sociologie si dobie uvédomuje, Ze je poné¢kud odlisné, projevuje — li clovek
z4jem jen sdm o sebe a o své problémy, anebo také o druhé lidi a o jejich problémy.*

(Keller, 1997, s. 129)
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ZAVER

Vyskum prinasa porozumenie dévodom, pre ktoré clenovia HZ konvertovali
k u€eniu Principu, a dominantnej roli, ktort ideoldgia zohrava pri utvarani ich identity.
Pripojenie sa k netradi¢nej nabozZenskej spoloc¢nosti, pre okolie konvertanta takeé
nepochopitel'né, dostava zmysel v stuvislosti boja o identitu, tak ako o iom vypovedali
ucastnici vyskumu. Ddélezitou sucast’'ou identity jedinca je osvojenie si schémy, ktora mu
umozni orientovat’ sa vo svete. Nejde len o poznanie, ale predovsetkym o vieru.
Vysledky vyskumu sved¢ia o mimoriadnej dolezitosti naboZenského ucenia pre
integraciu identity ¢lenov HZ. Dosiahnutie takého stavu identity, ked’ jedinec chape svoj
zivot ako dolezité poslanie, je hodnotou, pre ktorti vela obetovali. Podriadili jej svoj
zivot a prekonali znacné tazkosti. Socidlne vzt'ahy v spolocenstve su sice dolezité, ale
nemaji zmysel samy osebe: sluzia na vzdjomnu podporu pri realizacii nabozenského
ucenia v praxi a sucasne vytvaraju novy, ,,principovy* svet.

Kazdy prevzaty systém idei sa prejavuje v postojoch a konani jedinca Specifickym
spdsobom. Sucast’ou vyskumu preto bolo charakterizovat’ u¢enie Principu. Pri jeho
analyze sme natrafili na vlastnost’, ktor sme pomenovali ako uzavretost’: nabozenské
ucenie vysvetl'uje vSetky metafyzické zdhady, pontka navod na usporiadanie osobného
a rodinného zivota, a to takym spdsobom, ze neponechéva priestor pre pochybnosti ¢i
iné interpretacie.

Poskytuje pevnu zivotnu orientaciu a tym aj pocit stability, ktory hl'adali ¢lenovia
HZ. Ti reflektuju proces nadobudania terajSej identity ako vedomé sebautvaranie. Ak sa
stotoziujeme s touto koncepciou identity, identifikaciu s u¢enim Principu mozno
povazovat’ za taku stratégiu dosahovania identity, ktora sleduje predovsetkym istotu
a stabilitu. Naopak, otvoreny systém idei poskytuje len vS§eobecné nadvody pre Zivot.
Tym umoziuje d’alSie tvorivé konstruovanie (je ofenzivnou stratégiou pri vytvarani
identity), avSak moze ho sprevadzat’ ur¢ita miera napétia a neistoty.

Z pohl'adu nezavislého, individualistického konstruovania identity, ktoré je v nasSej
kultire majoritné, je tato stabilita zaplatend urcitou mierou osobnej slobody a
zodpovednosti. Sucastou konverzie ucastnikov vyskumu vSak bola zmena
individualistického sebaponimania na ponimanie seba v kontexte spoloCenstva
s druhymi. V jeho rdmci existuje aj odliSna koncepcia slobody a zodpovednosti, ktora
uprednostnili ¢lenovia HZ. Su s nim spokojni; slovami jedného z nich ,,nasli, ¢o
hladali. Zistili sme, Ze na tento sposob sebaidentifikovania sa netreba pozerat’
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s deSpektom: ,,uzavrety systém idei” a pevna Zivotna orientdcia maju pozitivny vyznam
pre tych, €o ju potrebuji. Poskytuje im sebaistotu, a tym umoziuje, aby boli v jeho
ramci aktivni, aby boli sebaistejsi a dosiahli zivotnt spokojnost’.

Kultura, v ktorej zijeme, favorizuje individualisticky spdsob konsStruovania identity.
Ocertiuje sa identita ako vysledok tvorivosti jedinca. V naSej spolo¢nosti vSak ziju l'udia,
ktori si Zelaju konStruovat’ svoju identitu inym spdsobom. Necitia sa dobre
v postmodernom hodnotovom chaose. Chcti mat’ jasne dant Zivotnua orientaciu a cheu
spoloc¢enstvo, v ktorom budua mat’ svoje nespochybnite'né miesto. Majoritna spolocnost’
im v tom nemoZe branit’: stratila by aj svoju vlastni ndbozensku slobodu.

Ideoldgia HZ je previazana s organizaciou hnutia, ktord vykonava kontrolu nad
osobnym zivotom svojich ¢lenov. Jej vyraznou charakteristikou je vodcovsky princip.
Ten je vSak typicky pre zakladatel'ov viacerych ndbozenstiev vratane tych
najrozsirenejSich. Kumulacia moci v rukach jedného ¢loveka mdze spdosobovat’
problémy: doteraz vSak neboli publikované Ziadne pripady zneuzitia moci vodcu voci
¢lenom HZ, ako v pripade tzv. zhubnych kultov. Domnievame sa, Ze tak ako uzavrety
systém idei moze byt pre mnohych l'udi rieSenim problémov spojenych s dosiahnutim
identity, nemozno vylucit’ ani ndbozenské organizacie zaloZené na vodcovskom
principe. Namiesto spolocenskej exklizie vSak treba s nimi nadvédzovat’ kontakty, a tak
ich integrovat’ do spolocnosti, aby procesy, ktoré sa v tychto skupinach odohravaju, boli

transparentné pre majoritna spolocnost’ a jej institicie.
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